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Vino nuovo in otri vecchi?

di Nico Dal Molin, Direttore del CNV

guesto 'ultimo numero della Rivista “Vocazioni” peanno 2008. Di solito, negli ultimi tempi, essoa dedicato ad
una carrellata
N\

E di presentazione dei vari Sussidi, predisposti@V per la successiva GMPV.

Questa scelta editoriale rappresentava un’ottimganunita per farsi un’idea globale di quello charsbbe stato |l
materiale di lavoro proposto per gli appuntamertild pastorale vocazionale. Eppure, nel confrontzeeso tra di noi,
ci sembrava che questo fosse certamente un aiwgonon piu suffi-ciente. Sentivamo tutti la neceéssiit poterci
affidare ad ulteriori riflessioni, che ci aiutassen scavare piu in profondita nel tema della Gigmache que-st'anno
si propone con le incisive e incoraggianti parolePdolo al suo fedele amico e discepolo Timot&m in chi ho posto
la mia fiducia”.

Avvertivamo l'urgenza di avere un orizzonte ampiaui collocare questa riflessione, per poi daréld’ a tutte le
proposte di cammini vocazionali che fioriscono opeativita, con attenzione concreta al vissuto, soarattutto con
amore e con passione, dentro le nostre Chieseilocal

L'opportunita del Convegno Vocazionale di Gennall®2 & un’occasione straordinaria per aprire gli pzonti su
aspetti cruciali del nostro impegno vocazionaleelatori che abbiamo coinvolto in quest’avventuraspono aiu-tarci
a respirare una boccata di ossigeno e di aria p@raono una garanzia assoluta di uno sguardo apsudutto
I'orizzonte e di un volo ad alta quota che quagingtte i brividi addosso.

Da Mons. Bregantini, con la sua esperienza vissiga Locride, alla dott.ssa Paola Bignardi, condaa storia di
donna profondamente coinvolta nelle fatiche e nglleranze del cammino ecclesiale; da un amico idadsle come
P. Amedeo Cencini, con la sua carica di sapienzii amanita, al Card. Angelo Comastri, con la suafpndita
spirituale e la sua calda pater-nita, sino ad unace per noi nuova: quella di mons. Mariano Crocjataiovo
Segretario generale della CEI, che vuole farci sent cammino di sostegno e di condivisione destriovescovi e di
tutta la Chiesa italiana in un servizio come il trostalvolta avaro di gratificazioni umane e dufti tangibili.

C’é poi la presenza degli amici della Pastorale H#ame e Giovanile, per confermare e mettere in mardi lancio la
sfida della “pastorale integra-ta” a cui c’interpk il Convegno di Verona.

Questo numero di “Vocazioni”, dunque, & parte imtege della nuova proposta di pubblicazioni vocaa (... i
nostri “Sussidi”), che scoprirete profondamenteisiv nella novita dei contenuti, oltre che in uneeativa veste
grafica.

E stato uno sforzo notevole, che ci ha visto cdinutsieme, non in una superficiale (e forse $&rioperazione di
“lifting esteriore”, ma in un ripensamento profondocondiviso, per aiutarci a vivere con cuore \agile tutto cio che
pud incentivare la passione e la diffusione penfiancio di ogni vocazione.

Un grazie riconoscente e fraterno va ai collaboratche si sono coinvol-ti nelle riflessioni di qu@sumero della
Rivista, con la loro mirata compe-tenza e dispditéhi da vari punti prospettici (biblico e filosafo, psicologi-co,
teologico e spirituale), essi ci permettono di ¢eg le sfaccettature di-verse, preziose e spesstenose, del grande
dono dellafiducia.

Tuttavia, un grazie sincero va in particolare asgano di Voi, che opera-te con grande generositaegsere'buoni
seminatori del Vangelo della chia-matatr incontrando spesso la resistenza di terreidiae stepposi.

Parafrasando la parabola evangelickl{ 9,17), dovremmo dire che il vino che ci vienertdfé davverdvino nuovo e
buono” Sapremo noi abban-donare i noswiri vecchi e screpolatiper accoglierlo e gustarlo con cuori rinnovati?



«3S0 A CHI HO DATO LA MIA FIDUCIA » (2Tm 1,12: proposta di
Lectio Divina di 2Tm 1,1-14

di Giuseppe De Virgilio, Biblista

| tema vocazionale che viene proposto nell’anno92@rte sull’istanzadella fede/fiducia. Aiutati anche dal cammino
ecclesiale offerto dall’anno paolino e dalle sudtemici iniziative nelle nostre diocesi, fermiartiat-tenzione su una
pagina molto espressiva di Pao®fm 1, 1-14. Si tratta di un testo autobiografico checoglie diversi temi che
riguardano I'esperienza apo-stolica di Paolo eesigta le principali motivazioni dell’esortazionevalta al fedele
discepolo Timoteo. Dopo aver presentato il contéstterario in cui si colloca il nostro testo, paogamo una lettura
meditata della pericope seguen-do il metodo egpealelldectio diving che puo aiutare a cogliere e ad interiorizzare i
messaggi vocazionali contenuti nel brano dellztett

Il contesto di2Tm 1,1-14

La Seconda lettera a Timoted stata definita il «testamento spirituale» dilBg&. Lyonnet), in quanto I’Apostolo
consegna al fedele discepolo Timoteo la sua tesiamaa di fede e la sintesi della sua missionetapos. Si tratta di
uno scritto con una forte valenza vocazionale uina memoria del passato si unisce al realism@ukdente ecclesiale
e alla prospettiva futura della re-sponsabilitalpeChiesa affidata a Timoteo.

Paolo «apostolo» € alla fine del suo ministe2dng 4, 6-8) e consegna al suo «figlio carissim@¥ni 1, 2) la
responsabilita pastorale della comunita cristiamadve ad Efesola lettera inizia con il saluto e il ringrazianera
Dio per la storia di salvezza realizzata nella ditdimoteo e nella sua tradizio-ne familia@T(n1, 1-5): Timoteo ha
ricevuto una solida testimonianza dalla mamma & dainna e a partire da questa testimonianza egk dnostrarsi
forte a servizio del Vangel@Tm1, 6-8). Fondando la sua fede su Dio, che in €@tsu ha manifestato il suo amore,
Paolo si dice pronto a sopportare tutte le soffexemle prove senza vergogna né rispetto umanoch@egli ha posto
«la sua fiducia» unicamente nel suo Salvat@m®r(1, 9-12). In tal modo que-sta testimonianza dexgittire uno
stimolo per Timoteo affinché «con I'aiuto dello 8@ Santo» egli possa trasmettere il «bel depedii® Vangelo che
gli é stato affidatodTm1, 13-14).

Il primo capitolo termina con la menzione delle=alie vicende subite da Paolo: da una parte larsoffa a motivo di
quelli dell’Asia che lo hanno ab-bandonato, congel e Ermogene, dall’altra 'ammirazione per Ofwasi che gli &
stato vicino con l'aiuto materiale e il confortarfpale. Guardando Paolo, Timoteo deve imparafidasi di Dio, per
diventare un pastore attento e premu-roso peedgg che gli e stato affidato.

In 2Tm2, 1-26 vengono riportate le raccomandazioni sgilite pastorali dirette al discepolo, che devessajtingere
alla grazia di Gesu Cristo per eser-citare il sumistero: accettare le sofferenze, impegnarsi im guotidiana lotta per
il vangelo, sforzarsi di essere un uomo integerriorolavoratore instancabi-le, un predicatore dedidta contro i falsi
credenti che destabilizzano la comu-nita e difformlgospetti e sfiducia. Viene cosi prospettatadfilp ideale del
servo del Signore: «non deve essere litigioso, fite& oon tutti, atto a insegnare, paziente nellesHfsubite, dolce nel
riprendere gli oppositori>2Tm2, 24-25).

In 2Tm3 l'attenzione si sposta sui «tempi difficili» chgendono la sfida del messaggio cristiano e sutfento della
malvagita nel contesto sociale del tempo. L'aufm@one un lungo elenco di vizi che coinvolgeraghaomini ed il
loro comportamento (@Tm 3, 2-5), invitando il fedele discepolo ad esseigilante e radicato nella dottrina sicura.
Consapevole delle persecuzioni e delle soffereezdl yangelo, egli deve fondare la propria vitdlassaldezza della
Parola di Dio, che ha imparato a conoscere edigniezare fin da bambi-no attraverso la frequerttagidelle «sacre
lettere» RTm3, 15:iera grammata La novita del messaggio & centrata sulla fed8dsu Cristo, per mezzo del quale
si ottiene la salvezz&{m3, 15). La predicazione della Parola, ispirata

da Dio in tutta la Scritturgp@ra graphe theonpneusbos in grado di far matu-rare ciascun credenteargglistizia e di
prepararlo a compiere ogni opera buo-2ign(16-17).

L'insistenza sul ministero dell'evangelizzazionelpisce il lettore e schiude la prospettiva ecclesishe segna
I'ambiente in cui sta vivendo la comunita guidagaldmoteo. Paolo insiste sull’attivita pastoralé’demo di Dio, che
deve saper incidere nel contesto socio-ecclesialle dua comunita: «annunzia la parola, insistogmi occasione
opportuna e non opportuna, ammonisci, rim-provesarta con ogni magnanimita e dottrina¥r4, 2). In2Tm4, 6-8
I’Apostolo fa riferimento alla sua vicenda missidaache ormai € al crepusco-lo: il suo sangue steepsere sparso in
libagione ed é giunto il momento di «sciogliereséde». Si tratta di un testo autobiografico di glarsuggestione, che
fotografa il passaggio dal tempo apostolico alldugpo della Chiesa sub-apostolica. Le ultime racandazioni nei



vv. 9-18 e i saluti finali nei vv. 19-22 concludogoesta splendida composizione epistolare, nelidegsi respira un
clima di commozione e di condivisione interiore

Il brano di 2Tm 1, 1-14

La pagina che riportiamo contestualizza il messaggocazionale tematizzato sulla fiducia. Considada
l'articolazione delle unita interne. Inizialmente stua I'esordio epistolare che ripropone lo scheprotocollare
comune alle altre lettere paoline, formato dalenit, dal destinatario e dai saluti (vv. 1-2). Selgupreghiera

in forma di ringraziamento (v. harin ech9, unito alla memorianijemnemenggella fede schietta di coloro che
hanno educato Timoteo: la nonna Loide e la madmicu(vv. 3-5). In 2Tm 1,6-14 l'autore inserisce discorso
parenetico, volto ad incoraggiare Timoteo nel suaistero, contrassegnato dalla fiducia in Dio elaldédelta al
ministero del Vangelo, affidatogli per 'imposizienelle mani.

Seguiamo la traduzione CEI (Roma 2008), riportahtdmano di2Tm1, 1-14:

1

Paolo, apostolo di Cristo Gesu per volonta di Bisecondo la promessa
2

della vita che e in Cristo Gesu, a Timoteo figlarissimo: grazia, mise-ricordia e pace da parteDdo Padre e di

Cristo Gesu Signore nostro.
3

Rendo grazie a Dio, che io servo, come i mieirzeatiecon coscienza
4

pura, ricordandomi di te nelle mie preghiere semprette e giorno. Mi tornano alla mente le tue iave e sento la
nostalgia di rivederti per
5

essere pieno di gioia. Mi ricordo, infatti dellaa schietta fede, che fu prima nella tua nonna &pjbi in tua madre

Eunice e ora, ne sono certo, anche in te.
6

Per questo motivo ti ricordo di ravvivare il dodoDio che € in te per
7

l'imposizione delle mie mani. Dio infatti non ci dato uno Spirito di
8

timidezza, ma di forza, di amore e di saggezzan Wogognarti dunque di dare testimonianza al Signmstro, né di
me, che sono in carcere per
9

lui; ma, con la forza di Dio, soffri con me peiMangelo. Egli infatti ci ha salvati e ci ha chiamabn una vocazione
santa, non gia in base alle nostre opere, ma sexdrglio progetto e la sua grazia, Questa ci eastat
10

data in Cristo Gesu fin dall’eternita, ma € stafaelata ora, con la manifestazione del salvatorstrm Cristo Gesu.
Egli ha vinto la morte e
11

ha fatto risplendere la vita e l'incorruttibilitagr mezzo del Vangelo, per il quale io sono stastitoto messaggero,
apostolo e maestro.E questa la causa dei mali che soffro, ma non engengogno: so infatti in chi ho posto la mia

fiducia e sono convinto che egli & capace di custod
13

fino a quel giorno cio che mi & stato affidato. Ritecome modello i sani insegnamenti che hai udétone, con la fede

e la carita che sono in
14

Cristo Gesu. Custodisci mediante lo Spirito Saf® &bita in noi, il bene prezioso che ti & stafidafo.
Lectio

Il brano paolino si articola in tre unita: lintradione (vv. 1-2), il rendi-mento di grazie (vv. B3-B
I'esortazione (vv. 6-14). Particolarmente in qudsttera, I'analisi della relazione tra Paolo e ®iro fa emergere |l
genere del «discorso di addio» ed € su questotmegispressivo che si intonano le affer-mazionoprattutto si
percepisce ilpathos della comunicazione paolina. Nel dialogo epis®lara notata una triplice prospettiva
I'esortazione coinvolge anzitutto il «presente»lesiale di Timoteo, chiamato a vivere la fedelta sopportare le



sofferenze apostoliche (Tm4, 5). In secondo luogo Paolo fa memoria del «qassdel giovane discepolo, che ha
ricevuto dai suoi cari la testimonianza di una efsthcera» (c2Tm1, 5) e il dono di Dio mediante I'imposizione dgell
mani (cf2Tm 1, 6). Infine I'esortazione si apre al «futuroledmplica I'impegno della vigilanza e della capadii
rispondere alla sfide lanciate dalle false dottenda modelli opposti alla sana e solida dottricfa2Tm 4, 2-3). In
guesta dinamica viene presentata la figura di Paellitatto di designare come erede del proprio stéro la persona di
Timoteo, che riceve l'investitura ufficiale e sohen

Similmente alle altre lettere paoline, Paolo esmaliqualificandosi come «apostolo per volonta di»DiLa
memoria va all’evento vocazionale segnato dall'itom con Cristo sulla via di Damasco @&f9, 1-7). Timoteo (che
signi-fica «colui che teme Dio») € definito «figla@rissimo», in linea con I'elogio paolino cheaitiamo in1Cor 4,
17. 1l saluto comprende tre termini: la graziédris), la misericordia €leog e la pacedireng: si tratta dei tre doni
spirituali che Dio elargisce al credente e cheieanho la sua vita in vista della missione padmr&uesti doni
discendono da Dio Padre e da Gesu Cristo, Sigriegtra e non sono frutto dell'impegno meritorioldgimo.

* Nei vv. 3-5 si esprime 'azione di grazia chetalitea la «coscienza

pura» katara syneidesgii Paolo e il suo commosso ricordo di Timoteoldlerime, forse in riferimento all’episodio di
At 20, 37). Dobbiamo ritenere che la relazione trald®a Timoteo sia stata intensa, profonda, fandlidgpirata alla
comunione fraterna sul modello del Vangelo. Paimlorda Timoteo nella preghiera e vive la nostatijidvedere il suo
volto e di gioire con lui. Il motivo della gioi@lfjara) esprime la gratitudine a Dio per I'esperienzdexsiale con-divisa.
Paolo si fa portavoce di questa esperienza, aitécdal ricordo della

«fede senza ipocrisiaarfypokritou pistegspresente nel discepolo carissimo, ereditata ualasnbiente familiare: la
testimonianza autentica fu gia nella nonna Loidel& madre EuniéeSi tratta dell’'unico caso in cui Paolo fa memoria
di familiari dei suoi collaboratori: questo aspeftersonale rivela la profonda conoscenza che I'fgposaveva di
Timoteo e della sua storia familiare

» Nei vw. 6-14 troviamo una solenne esortazione icldude la €onfessio fidei affidata da Paolo al discepolo.
L'articolazione evidenzia il seguente sche-ma: 68 (esortazione iniziale); vv. 9-11 (confessiondede); vv. 12-14
(esor-tazione finale). Tre sono le parole-chiave spiccano nel brano: il «carisma di Dide ¢harisma tou Thequil
Vangelo fo euaggeliohe «il buon/bel deposi-tose (kale paratheRedella fede. In questa esortazione viene presentat
in modo illuminante la figura del pastore e la smiasione nella Chiesa. Anzitutto Paolo

esorta Timoteo a «ravvivare il dono di Di@nézopyrein to charisma tou tholl terminecharisma(cf 1Tm4, 14) fa
riferimento al dono del ministero conferi-to a Tit®o mediante I'imposizione delle mani, in vista delvizio sacro
nella Chiesa. Inoltre gia itTm 3, 1-13 e inTt 1, 6-9 si trovano le indicazioni dei requisiti pesari per svolgere il
servizio ministeriale nella Chiesa. Il verbo «ravare» fiapaxNT) include I'immagine del «riaccendere il fuocam,
stretto colle-gamento simbolico con lo Spirito $arftf At 2,1-4). Il «harisma & inteso come un «dinamismo
spirituale» e viene paragonato all’attivita deldtzce che spri-giona luce e calore. Allo stesso anibdiscepolo deve
ravvivare il dono dello Spirito divino, che creari@nova continuamente I'attitudine del ministeropeesiedere
degnamente, con linsegnamento, l'esortazione edifesa della sana dottrina. L'esortazione comprerae
responsabilita ministeriale di Timoteo, consacnéo il servizio e chiamato da Dio a vivere in maalatentico ed
autorevole il suo compito di pastore nella comuaitai affidata.

» Proseguendo questa riflessione, Paolo parla &gioto donato da Dio: esso non € uno spiritordidezza ¢leilias
letteralmente: impotenza di fronte ad un ostacaoi@) «di fortezza, di amore e di saggezaimémeos, agapes,

sophronismo) Si tratta di tre importanti condizioni spirituahe il pastore deve possedere ed esercitareinmapr
persona, illuminato e guidato dall'azione dellorBpiSanta La fortezza & la spinta interiore che guida #tpee nella
missione del Vangelo; 'amore effuso nel cuore da ®la partecipazione della stessa vita divinadn la saggezza
indica la maturita dell'uomo di Dio, che sa essagailibrato, moderato e saldo nel discernimentd{ch3, 2;Tt 1, 8;
2, 12). L'esortazione prosegue con l'inserimentaudinuovo termine-chiave: il vangeleuaggelio). Timoteo non
deve vergognarsi della testimonianga rhartyrior) da rendere al Signore, ma deve soffrire insierRaalo per il Van-
gelo (cfRm1, 16;1Cor 1, 23), sostenuto dalla forza di Diyamis theou

 L’'esempio di Paolo «in carcere» deve rafforzarelimoteo e nell'inte-ra comunita, la convinziooke il Vangelo
richiede il sacrificio della propria vita. Cosi,cdme se si vive nelle restrizioni, nelle catene Bengersecuzioni, a
maggior ragione i cristiani devono trovare la fogmrituale di testimoniare Cristo nel mondo. Lassh idea viene
ripetuta inRmM1, 16;1Cor 1, 23; 4, 9-132Cor 12, 9-10;Fil 1, 7.12-26; 3, 10-11: si tratta di un motivo costanella
predicazione paolina, che trova tutta la sua atéuaélle odierne frontiere dell’evangelizzaziofénoteo e giovane (cf
1Tm 4, 12), chiamato ad esercitare il ministero in gh&sa «di frontiera» quale € quella che vive pdra nella



metropoli efesina, con tutte le conseguenze effealia di un ambiente com-plesso, cosmopolitamad diversificato.
Da notare il singolare impiego del

verbo syg-kakopathegcon-soffrire, cf2Tm 2, 3), che sottolinea la comunione profonda nstitierenza tra Paolo e il
suo fedele discepolo

+ Nei w. 9-11 si colloca laonfessio fidethe, secondo alcuni, sarebbe un frammento di tiooaimno battesimale
ben collegato con il contesto epistolare. Il testdenso di contenuto teologico e delinea il piaalvifico di Dio,
realizzato nella persona e nella missione del &iliel v. 9 si descrive

I'opera divina con due aoristi: Dio ci ha salvatbgantos) e ci ha chiamati

(kalesanto} con una «vocazione santakeSei agid’. Si tratta di due verbi-chiave propri della sintelogica di
Paolo, che descrivono I'avvenimento storico dellssmne del Cristo: la salvezza universale avvierediante la
chiamata alla testimonianza (cfm®6, 12), che si esplica nella realizzazione di ammino vocazionale, da cui emerge
tutta la dinamica della risposta di fede. La chitnth Dio non avviene «in base alle nostre opera»wtivo dei doni e
dei meriti personali, ma per un misterioso progéidtan prothesin e per la sua «graziasHharin), che & puro dono
celeste. Si tratta di una profonda sintesi dellEnimento cristiano, collegato alla categoria detlaazione. La salvez-
za awviene mediante la vocazione e la vocazionmmide ad un preciso proget-to misterioso di Didaneita dei
credenti (cf 'uso del «noi» comunitario).

 La rivelazione phanerotheisan della «grazia» divina accade mediante I'appaneidgepiphaneiap del salvatore
Cristo Gesu nella storia. Per tale ragio-ne I'atarentra nel tempo (cf I'avverbinyn -adesso) e la Chiesa ha la
certezza di vivere «in questo momento» I'incontoa €olui che ha portato a compimento la storiaadsdllvezza. Al
centro di questo inno c’é la persona di Gest Cdstinito «il salvatore»q sote)”: mentre nel mondo elenistico la «manitestazioaksalvatore»
era collegata alla nascita di un re, nellinteraraine cristand@ VENUta di Cristo nel mondo come «unico salvatoegpresenta il compimento del
progetto di DiO, non paragonabile a nessun altlterp(x) evento Stori(l:sOJn re umano vince i nemici, si circonda di angiotenti, combatte l'ingiustizia,

protegge il regno dai pericoli ma rimane pur senpoetale: mentre Gesu Cristo

e il salvatore perché «ha vinto la mort&atérgesantos ton thanatpe «ha fatto la vita e 'immortalitapljotisantos
zoen kai aphtarsign Siamo nel cuore del-I'annuncio cristiano, chendieo deve accogliere e trasmettere: il «vangelo»
€ mistero di morte e di risurrezione, € passaggiadita presente all'immortalita, € illuminazionke viene dall’alto,
che sgorga dalla risurrezione del Cristo.

« Nel v. 11 spicca in posizione enfatica I'«io» fiao e la specificazione del suo ruolo ministerialaolo si presenta
davanti a Timoteo e a tutta la

comunita come «messaggerdeerfyy), «apostolo» gpostolo} e «maestro»djdaskalo}. Si tratta di tre qualificazioni
che permettono di specificare la per-sonalita rtenisle di Paolo: «messaggero» del Vangelo, checkauto e a sua
volta deve annunciare a tutte le genti; «apostalio€risto, scelto come «strumento eletto per periamio nome

dinanzi ai popoli, ai re e ai figli di IsraeleAt(9, 15); «maestro» che insegna con autorita edagnetto a difende-re la
sana dottrina. La sottolineatura personale contmelav. 12, in cui Paolo si presenta come modellangelico per

confermare la fede di Timoteo.

* Per la causa del Vangelo anche Paolo & chiamatoffrire» senza vergognarsi. Come nella precedesbrtazione

(v. 8) egli invitava Timoteo a non vergognarsi, icoe egli dichiara che non si vergogna della smadizio-ne di
dolore. Chi ha scelto di servire la verita di Grigt del Vangelo deve pagare di persona e condeitierstesse
sofferenze di Cristo (2Tm2, 3; 3, 11; 4, 5). In tal modo I'’Apostolo «cordas la sua fede senza paura e si presen-ta
come «modello» da imitare e testimone da additaaieforza di questa testi-monianza viene dall’adesia Cristo.
L'affermazione paolina risulta centrale per complene la dinamica spirituale che egli sta descriverdo infatti in

chi ho posto la mia fiduciao{da gar o pepisteuRa sono convinto che egli & capace di custogiepdismai oti dynatos
estin ten paratheken mou phylaxeid che mi & stato affidato fino a quel giorn®aolo & consapevole di aver fatto la
scelta pit importante della sua vita: credere &daabi a Cristo. Il verbo

pisteuo(credere, avere/dare fiducia) € utilizzato al @iof tempo che indica una fede emessa nel passdtoalmente
viva ed operante, tanto che & seguito



da un altro perfettpepeismaidapeithg, che include i concetti di «fiducia e di certezza

* La fede, che si declina con la fiducia e I'abbamalin Dio, € il fondamento della vocazione e dailasione
apostolica di Paolo. E questo I'aspetto determimaetla nostra riflessione vocazionale e che peenticogliere la
straordinaria testimonianza offerta a Timoteo iegia lettera. Paolo non si vergogna

del Vangelo, sopporta le sofferenze del ministel@@atene, perché ha creduto ed ha posta tustaalfiducia
in Cristo. Cristo e diventato il fondamento deliswdell’Apostolo, che ha scelto di appoggiarediitsuo essere,
passato, presente e futuro sul suo Signore e saedvadk binomio verbal@episteuka kai pepeismadstituisce una
pregnante espressione della spiritualita paolissa éndica «en-tusiasmo, fiducia, adesione stafimorto definitivo,
fede, persuasioné»

Nei vv. 13-14 Paolo completa I'esortazione a Tirnptavitandolo ad avere «come modelltwygotyposin
echg le «sane paroleshygiainonton logojudite, insieme alla fede e alla carita. La consegj questa testimonianza,
fonda-ta sulla fede e sull’'amore, deve rassicufareteo nella prosecuzione del mini-stero apostolgontro i pericoli
che provengono dalle perverse dottrine e dagli

ingannatori. Per questa ragione Timoteo deve cistdld<bel deposito»tén kalen parathekgn(cf 1Tm 6, 20), che
riassume il contenuto del messaggio evangelicongpoende anche le «sane parole» udite da Paolopriessionden
kalen paratheke® tipica delle Lettere Pastorali (cf I'usokdilosin 1Tm3, 7; 4, 6) e indica, nella sua completezza, il
tesoro della tradizione cristiana, il nucleo deléita da credere, che si oppongono alle menzoghdatsi maestri.
Ancora piu forte deve essere la comunione tra 19l e il suo discepolo prediletto nell’'unico $yir(v. 14): con
l'aiuto dello Spirito Santo, «che abita» nel cuatei credenti, Timoteo potra proseguire il ministercclesiale,
continuando l'opera iniziata da Paolo

Meditatio

L'analisi di 2Tm 1, 1-14 fa emergere alcune indicazioni per sveldemeditatiosul brano studiato, avendo
presente il tema vocazionale che fa da sfondorahtiao annuale. Un primo aspetto da evidenziaresétaio dalla
relazione tra Paolo e Timoteo, che si propone comenodello di comunicazione e di condivisione esiele. Paolo,
ormai anziano e lontano, si fida di Timoteo, comsegl giovane discepolo le «sane parole» del Vangéhcoraggia il
pastore a vigilare con saggezza e prudenza suiss&kfesina a lui affidata. Esercitare il ministsignifica realizzare
la propria vocazione alla luce della Parola satsifili Dio. In questo contesto la Parola divepdeadosis tradizio-ne,
che passa da una generazione all'altra, dal privamgelizzatore al succes-sore, rimanendo autestic&@ntenendo
tutta la sua efficacia. L'atto di ringra-ziamentoed'Apostolo esprime nell’esordio epistolare, ritando le lacrime ed
esprimendo la nostalgia di rivedere Timoteo, segltastesso tempo I'in-tensita della relazione esidle e la «fiducia»
riposta nella presenza e nel-l'azione del giovaasqre.

Un secondo aspetto & dato dalla responsabilitastenile che Paolo ripropone a Timoteo. Anzitutib éeve
«ravvivare» il dono spirituale del ministero istituper I'imposizione delle mani. Ravvivare il dosmnifica crescere
nella maturita e nella stabilita del proprio seiwizerso la Chiesa e i fratelli. L'esplicazione gliesto ministero &
leggibile nelle esortazioni che se-guono: non \@viartimidezza, ma la forza di amare; non vergagjrdel Van-gelo,
ma proclamare la dottrina sicura, mediante le «gamnele» udite da Pao-lo; non fuggire la respofisabma imparare
a condividere le sofferenze e le persecuzioni azaella Parola di vita. Il tenore della parenesilipa € chia-ramente
dettato dallimpegno di far crescere la Chiesa asdicurare uno stile cristiano senza ambiguitéenémenti di fronte
alla cultura pagana dominante. Paolo sta formahdadre di Timoteo, nella consapevolezza che il mam della
Chiesa sara caratterizzato da difficolta e ostacoli

Un terzo aspetto € rintracciabile nedlanfessio fidedei vv. 9-11: la centralita del progetto salvifidioDio per
'umanita. Le Lettere Pastorali sono scritti pr&rdaémente esortativi € normativi, ma ritraggonanfreenti innici e
passaggi teologici di grande rilevanza. Siamo @it ad una delle piu efficaci sintesi del cristisimo antico: questo
frammento di inno battesimale compone il fondamelgi@rminante della fede cristiana: la centraléBaddecisione di
Dio che vuole salvare 'uomo dalla morte e lo chaaaila vita e allimmortalita. Questo progetto salizza nella
vocazione e missione del Figlio Gesu Cristo: guaddaa Lui, noi possiamo riscoprire la nostra vogaegie svolgere il
com-pito che Lui ci affida. Dalla morte al'immolita, dal mondo presente a quello futuro, dallaifita dell’esistenza
terrena al dono della salvezza escatologica: qyesimesso implica 'adesione della fede al Vang€ledere significa
affi-darsi, consegnarsi a Dio, lasciare che lagraaia trasformi il nostro cuore, perché possaaabito Spirito Santo.

Proseguendo in questa direzione, un ultimo imptetamessaggio € co-stituito dalla testimonianzasates
Paolo: egli soffre molti mali a causa del Vangek enostra consapevole della sua adesione a Cnistguale ha ripo-
sto la sua fiducia. E la fede fiduciale il nucleel dnessaggio che I'Apostolo vuole affidare al dizle. La fede &
insieme «adesione alla dottrina» che ge-nera kiligda il fondamento, la fermezza e allo stessope € «affidamento
alla persona» di Gesu Cristo, che si traduce irgtpeza, condivisione, conso-lazione e speranzaiahhat il
collegamento dell’espressione paolina con il teraadsiornata Mondiale di preghiera per le vocazigmoposto in
guesto anno: «So a chi ho dato la mia fiducbn{ 1, 12). Si tratta di accogliere la portata sp#iéy teologica e
pastorale di questa confessione paolina e di orierarla, affidando al Signore il cammino vocaztendi questo
tempo e l'intera opera dei credenti nelle comuaitstiane sparse nel mondo. E facile lo scoraggime la mancanza



di speranza, di fronte ai tanti problemi del mon@msi poteva essere anche nel contesto socialedesiale di
Timoteo.

L’Apostolo propone la sua esperienza ministeriade qpetere anche a noi la necessita di riacqedtrfiducia, di
vivere I'oggi della fede che sa costruire la conttur@ lottare per la verita del Vangelo. Nella peesdi Timoteo sono
rappresentati i credenti, chiamati ad assumengdponsabilita di annunciare il Vangelo e di testirare, nella forza
dello Spirito Santo, la salvezza di Dio.

Oratio: «Tu apri la mano»

La nostra preghiera € racchiusa nello splendidto teel Sal 144 (145), attraverso il quale possiamo rileggere
I'esperienza dei credenti che confidano in Dio e shabbandonano alla sua provvidén®iportiamo il testa
1

O Dio, mio re, voglio esaltarti
e benedire il tuo nome in eterno e per sempre.

2

Ti voglio benedire ogni giorno,
lodare il tuo nome in eterno e per sempre.

3

Grande ¢ il Signore e degno di ogni lode,
senza fine € la sua grandezza.

4

Una generazione narra all’altra le tue opere,
annunzia le tue meraviglie.

5

Proclamano lo splendore della tua gloria
e raccontano le tue imprese.

6

Parlino della tua terribile potenza:
anch’io voglio raccontare la tua grandezza.

7

Diffondano il ricordo della tua bonta immensa,
acclamino la tua giustizia.

8

Misericordioso e pietoso € il Signore,lento allie grande nell’amore.
9

Buono ¢ il Signore verso tutti,la sua tenerezaspande su tutte le creature.
10

Ti lodino, Signore, tutte le tue opere e ti benadb i tuoi fedeli.
11

Dicano la gloria del tuo regno e parlino della tpatenza,
12

per far conoscere agli uomini le tue impreseepkesdida gloria del tuo regno.
13

Il tuo regno & regno eterno, il tuo dominio siexste per tutte le generazioni. Fedele & il Signotatte le sue parole,

e buono in tutte le sue opere.
14

Il Signore sostiene quelli che vacillano e riatddunque é caduto.
15

Gli occhi di tutti a te sono rivolti in attesa



e tu dai loro il cibo a tempo opportuno.
16

Tu apri la tua mano e sazi il desiderio di ogniente.
17

Giusto € il Signore in tutte le sue vie, e buanaiite le sue opere.
18

Il Signore € vicino a chiunque lo invoca,
a quanti lo invocano con sincerita.

19

Appaga il desiderio di quelli che lo temono,
ascolta il loro grido e li salva.

20

Il Signore custodisce tutti quelli che lo amano,
ma distrugge tutti i malvagi.

21

Canti la mia bocca la lode del Signore
e benedica ogni vivente il suo santo nome,
in eterno e per sempre.

Il salmista riprende una lode di Davide (v. 1a) penedire Dio nella sua provvidenza. Nei vv. lhigerge la fiducia
dell’orante in Dio: egli desidera «esal-tare e lfm@» il suo nome «per sempre». Di fronte allaiatoif credente
ricono-sce I'opera stupenda di Dio e ne canta leawiglie, descrivendo gli attributi del Signoreaesua grandezza: egli
e grande, la sua potenza € smisurata, il suo sfaeniraspare dalle opere compiute nella storiagdgonta infinita e
la sua giusti-zia € misericordiosa e ricca di grdzv. 3-8). La sua «tenerezza» si espande suleutreature (v. 9). Per
spiegare la provvidenza celeste, I'orante presBidacome colui che governa la storia e «sostieneacillanti, senza
abbandonare coloro che sono caduti. Da questessépmesi pud cogliere la confidenza del credemteriguardi del
Signore e del suo amore misericordioso. Oltre @dlisone vacillanti e fragili, il salmo presentailaa amorosa di Dio
che «nutre» come un padre e una madre i suoi &ffrkgendo doni con le sue stesse mani. In questsosrisulta
suggestiva 'immagine della mano tesa verso i dowerbisognosi del popolo, nell'atto di donaresiibo della vita. I
salmista riconosce che tutto € dono di Dio e ch@ gigrno € lui a donare all'uomo la vitaTu apri la tua mano e sazi
la fame di ogni viventegv. 16). Questa mano diventa I'espressione dingontro significativo ed arricchente: Dio &
vicino a coloro che si affidano a lui e che hannoetp in lui la loro fiducia. Mettersi in dialogord Signore attraverso
le parole di questo testo salmico, significa rivevél proprio cammino vocazionale nella preghieraedla lode,
confermando in Dio la nostra vita.

La creazione € opera delle mani di Dio &zl 27, 5) e i credenti devono sapersi affidare alle sani, perché egli e
fedele per sempreésal 30, 6).

Contemplatio: «La mano del Signore»

» La metafora della «mano» pud aiutarci a fare lleriore passaggio nella preghiera: scrutare itosalel
Signore e contemplare la sua persona nel-attwodiunicare la vita, la salute, la benedizione medige sue mani
Con segni e parole, Gesu ha annunciato la venutRelmo, che ha trovato in tanti uomini e donne tisposta di
accoglienza e di vita. Fermiamoci a contemplarepisodi evangelici che riportano il segno del atintcon la mano,

mediante il quale I'incontro tra il Signore e i suoterlocutori si trasforma in esperienza di fidue di
salvezza.

Un primo episodio ha come protagonista un anonigbbroso che invoca la guarigione mentre Gesu a sull
strada Klc 1, 40-45). Postosi in ginocchio in segno di uraitiée, 'uomo gli grida: «“Se vuoi, puoi guarirmi!Mosso
a compassio-ne, Gesu stese la mano, lo tocco disgke: “Lo voglio, guarisci!”. Subito la lebbra saparve ed egli
guari» Mc 1, 40-42). E la mano che supera la prescriziona degge (v 13, 49) e che apre alla fiducia e alla
guarigione: si tratta di un atto di liberazione chggiunge I'uomo emarginato ridonandogli la spesam la vita.

Un secondo episodio descrive due figure femmitidimorroissa e la figlia di Giairo. La prima, fachosi
strada in mezzo alla folla, tocca con la sua mameantello del Signore e ottiene la guarigione. iGkschiama alla
verita e le ridona la pace interiore: «Figlia, Ua fede ti ha salvata. Va’' in pace e sii guarithtga male» fc 5, 34).
La seconda e raggiunta da Gesu insieme a Giairs#aamoglie, nella stanza interna della casa diseega € il



Signore «presa la mano della bambina, le dissditéTieum”, che significa: “Fanciulla, io ti dicoJzati!”. Subito la
fanciulla si alzd e si mise a camminarévic(5, 41-42). L’intervento del Cristo completa I'intoo con la donna
emorroissa facen-dola uscire dall’anonimato e ridmiole la gioia di appartenere alla comunita deecaiiesclusa. La
mano della bambina di Giairo indica il dono deliea\che passa dal Signore alla fanciulla, la qualerge e si rimette
in cammino.

Un terzo episodio €& rappresentato dall'esperienzairdon Pietro nel lago di Genezareth, nel contetita
tempesta notturna. L'apostolo temerario mette@iteva il Signore sulle acque e cammina verso dinha la sua «poca
fede lo fa affondare» e sta per annegare nell'abi8fiora € Gesu ad interveni-re: «Subito Gesuestasmano, lo
afferro e gli disse: “Uomo di poca fede, perché dghitato?”» (it 14, 31). E la mano che viene tesa per salvare, per
chiedere fiducia, per sostenere 'uomo in mezze difficoltd ed alle incertez-ze. In Simon Pietranso tutti noi ad
essere sottratti dalla morte e dai pericoli cheoas dalla «poca fede» in Dio.

Nel nostro testo l'indicazione della mano & coltagalla «imposizione delle mani» che Timoteo ritevea
Paolo in vista del ministero. Il fare memoria diegto gesto aiuta soprattutto le persone consaaratenare alla
sorgente della loro esperienza ministeriale, abddello Spirito Santo che ha segnato I'esistenzaaddo irreversibile,
configurandola all'immagine di Cristo, capo, spespastore.

Actio

La pagina paolina si caratterizza per la sua densitrenetica, che traduce la riflessione teologigaardante il
ministero di Timoteo. In particolare sono tre glpatti che meritano 'attenzione per vivéeetio nella nostra vita.

Un primo aspetto e rappresentato dal «dialogo diwrgone» con le persone che mi sono vicine e mb son
affidate nel servizio ministeriale. Il dialo-go tRmolo e Timoteo si presenta come un modello iddat®mme si pud
costruire un dialogo ecclesiale: I'affettuosa paitérdi Paolo trova I'ascolto premuroso del «camgsdiscepolo» che
condivide le sofferenze apostoliche e si preparafidntare gli ostacoli e le prove del suo mirnigtesentendo Paolo
vicino a sé.

Un secondo aspetto € dato dal motivo del «Vang@eril quale Timoteo non deve vergognarsi, néré\en
timidezza e senso di inferiorita. Paolo sot-tolilgaoctivo della grazia divina e la forza dello 8fm Santo ricevuto: la
passione apostolica e la centralita dell’operart€ in noi ci aiutano a vincere le paure e i timbllegati al rispetto
umano, per diventare schietti annunciatori di Gristmezzo alla gente.

Un ultimo aspetto che emerge dal brano paolire fedlicia e tutto cid che comporta I'esercizio dditlucia
in rapporto a Dio e agli altri. Come modello datamé, Paolo dichiara a Timoteo di essere consapevalchi ha
creduto e in chi ha posto la sua fiducia». Nomattd solo di esercitare una fede nella dottrina,dinsperimentare una
fiducia che consiste nel sapersi abbandonare ireDiel vivere I'incontro con Cristo con un cuore@ad accogliente.
Solo cosi il testi-mone avra dal Signore la forzaahdividere le sofferenze e di conservare intattaleposito» della
fede che gli e stato consegnato.

Conclusione

La dimensione vocazionale della fede/fiducia corogn lungo percorso biblico e viene attestata amidge nella
storia dei personaggi raccontati nella Sacra ScaittLa radice anticotestamentaria, per indicaaevEnimento della
fede, si compone di due espressioni ebraiche. lmaapraman, significa origi-nariamente «esserendglitéle, essere
fedele, essere stabile» e, in diversi casi, intiidaa di ricevere un incarico, I'atto di affidamen(cfNm 12, 7;1Sam3,
20;0s12, 1), la condizione di stabilita per esercitaneministero (cf la stabi-lita della dinastia davad 2Sam7, 12).
La fede assume il significato di un’ade-sione s cie & stabile, su cid che pud fondare I'esisteBzguesto il
concetto reso in greco con il termipistis e con il verbisteuo La seconda radice ebraicda@takh che esprime una
fede intesa come «ricerca di sicurezza», op-pattol'di fare affidamento, di dare fiduci@dr 39, 18;2Re 18, 30).
Questa espressione € resa in grecopepoithenafidarsi, convincere) edlpizein(sperare).

Questa doppia dimensione dell’'esperienza della éedella fiducia si confermano sia nella storia pigbolo d’Israele
che nella realta del discepolato di Gesu e dellesahprimitiva. Fedelta e fiducia, consapevolezzgllettiva e
consegna esistenziale sono le due dimensioni dp#igenza religiosa e segnatamente della rispastazionale.
L'annuncio del Vangelo riproposto a tutti gli uomtome «novita di Dio per 'uomo» chiama ciascunmdi, cosi
come € stato per Paolo e per Timoteo, a vivereapiente la nostra esistenza vocazionale come un icenttnfede e
di fiducia, toccati ogni giorno dalla mano rassante del Signo-re. Anche per noi sembra ripetarscena vissuta dal
giovane profeta Geremia, nell'essere introdottealistero: «ll Signore stese la mano, mi toccodada e il Signore
mi disse: “Ecco, ti metto le mie parole sulla bdec@Ger 1, 9).
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DONARE FIDUCIA . Una riflessione sul tema della fiducia dal punto di
vista antropologico-filosofico

di Roberto Tommasi, Docente di Filosofia alla Faadleologica del Triveneto

A prima vista potrebbe sembrare che la fiduciansggice rara, se non oramai in via di estinzione.r@id toglie che lo
sguardo filosofico sia in grado di mostrare chéidacia € nel cuore dell’'esistere umano e, amidtasieore e della
speranza, costituisce I'umile forza rigeneratricquklla vocazione alla liberta e al dono che & @ga umana.

Il termine «fiducia»

Il termine «fiducia» tfust, Vertrauen confiance confianz fa riferimen-to al latindiducia. Indica (probabilmente da
fidem ducergl'avere confidenza in sé o in altri e dunque ¢enanzione che qualcosa o qualcuno sara conforfae al
proprie aspettative.

Nel campo semantico di «fiducia» troviamo anchirimine piu specifico «fedesides faith, belief Glaube foi; fe)
che, in generale — secondo il si-gnificato fondatalendel verbo latin@rederee, ancor pil, secondo il gre@istis
(derivato dipeithen[persuadere] il cui medipeisthaisignifica «lasciarsi persuadere», «obbedire», rédacia») —
dice consenso, assenso. L'«essere nella fede>atolabcredere come fidarsi, affidarsi, per cuisjag¢ermine si trova
anche come sinonimo dei termini fiducia e credenzameno vicino ad essi.

Tra i due termini vi & differenza in quanto «fidasiha piu diretto riferi-mento ai rapporti tra lergone, mentre
«credenza o fede» si riferisce piu stretta-menia &tto o ad un’affermazione e, in generale, aljpa del conoscere.
La «fede» pud poi essere intesa in due sensipattipassivo. Il senso attivo si realizza in chigraddo, si affida o si
fida (in riferimento a persone, idee, fatti); iins® passivo si verifica in quella cosa cui si abe;i ossia il contenuto o
tema della fede. Nel senso qui descritto la «fefgartiene — come la «fidu-cia» — all’esperienzangruniversale, sia
come forma della relazione, sia come determinazieia manifestazione del senso. Tuttavia «fidugascredenza»
hanno in comune il significato-base di adesionédafsi, fidarsi, ammettere, dar credito) e si Hegano ambedue ad
una «testimonianza».

Nelle Scritture ebraico-cristiane «fiducia» indicdarsi delle promesse di Dio affidandosi a IQiui si tratta di fiducia
connotata da una particolare reciprocita, per euila un lato, alla promessa che «Dio & fedele epeomettera che
siate tentati oltre le vostre forze»Qdr 10,13), corrisponde il reci-proco invito rivoltol'abmo: «non tenterai il
Signore Dio tuo» Dt 6,16;Lc 4,9), dall'altro vi & poi I'affermazione della ptisa unilateralita della fiducia divina:
«Certa € questa parola: se moriamo con lui, vivramzhe con lui; se con lui perseveriamo, con lgharregneremo;
se lo rinneghiamo anch’egli ci rinneghera; se nanahiamo di fededpistoumehegli perd rimane fedelepistog
perché non puo rinnegare se stes@HmM?2,11-13).

In Cicerone la «fiducia» & necessaria ad uno deiatti della fortezza: quello di «aggredire» urtaasiione avversa,
giustapposto al «sopportare»; qui «fiducia» viertesa come fiducia in se stessi, nelle proprie c&pai portare a
termine un’opera che sara eseguita grazie alla ifiggma con adeguata spesa e fatifammaso d’Aquino, invece,



ha inteso la «fiducia», dal punto di vista moral@ne una partmtegralisdella virtu cardinale della fortez-za, senza la
quale non vi sono atti di tale virteDggi s'intende la fiducia in senso ampio, acaylio complessivamente i significati
del termine. Si parla dunque di fiducia globale endncanza di fiducia intesa come insicurezza, det futuro, della
guerra, del terrorismo, della crisi economica.

La difficolta della fiducia

In tutte le epoche la fiducia € un motore per libugppo della storia umana. Nella nostra epoca, ,peed una serie di
motivi di rilievo culturale, tra cui spiccano la ne delle ideologie e il tendenziale nichilismoplatica della fiducia &
divenuta piuttosto difficile. Nel Novecento alcugeandi visioni co-struite dalla modernita prome#tes che 'uomo
sarebbe stato capace di co-struire da sé la prigici#ta. Esse si sono pero rivelate contraripraigresso, alla dignita
umana e alla liberta. | marxismi, i fascismi e tirdi una tecnoscienza e di un’economia risolutivéutti i problemi
hanno mostrato, sul piano pratico come su queboide, i loro limiti e, a volte, la loro portata mifera. Queste
visioni, che avevano favorito un clima di ottimisreadi fiducia fondato perd su motivi illusori, sonosi andate in
crisi, generando una diffusa disillusione.

Questo stato di cose ha reso piu evidente l'inszza collegata a quétndenziale nichilismehe gia percorreva
'occidente e che, come ha affermato Nietzschesista principalmente nel fatto che «manca il finemanca la
risposta ai perché» e «i valori supremi si svalotanSi tratta, per dirla con Heidegger, di quellauaitione di
«spaesatezza» «in cui non solo gli uomini, ma ¢eza dell’'uomo stanno vagande»rispetto alla quale urge trovare
una saggezza del vivere che renda capaci di alitaraesponsabilita un mondo e una vita dai conwempre pil
incerti, dove sembra non sia pitl possibile riconoscere dette precise e dei valori stabili e universalieondivisi,
capaci di dare orientamento all’esistenza. Ognunmagina e costruisce i «va-lori» (la verita, il beta pace, la
giustizia...) a modo proprio; condividerli, anchelcs sul piano di un agire cooperativo, diventa idié e la
proliferazione delle opzioni a disposizione riscliaparalizzare. Questo rende piu difficile, solitae rischioso il
cammino della scelta, perché la decisione dellertébche si affida a testimonianze credibili e siorii stabili, o che
segue qualche anonimo «si dice», diventa ardua.

In questo contesto, molte persone non riescon@ iperare in grande e la speranza si riduce &fa gidividuale: al
massimo si vivono piccole speranze, barcamenaraliasimeno peggioNello stesso tempo, pero, questa situazione
puod rappresentare un’occasione di verita che spifggeuno a misurarsi piu profondamente con laomsgbilita di
vivere il dono-compito delésistenzaimana. Ciog, in altre parole, per riscoprire la ¢ibme vocazione

La fiducia come atto originario dell’esistenza umaa

Pur se l'esercizio della fiducia & arduo e impeiywatnon appena ci si dedichi ad un’analisi serigprefonda
dell’esistenzaumana, esso si rivela qual-cosa di inevitabil@sopprimibile: quest’analisi mostra, infatti, laldicia
come quell'atto originario del'sistereche corrisponde alla ineludibile capacita dfficlarsi» a qualcosa/qualcuno. Si
tratta di quella forma fondamentale ed ele-mentiaqgassivita e affidamento che precede e alimaritaitmovimenti
espliciti e tutti gli atti corporeo-affettivi, priat e teorici costitutivi della nostrasistenzarendendoli possibili (cosi
come rende non solo possibili, ma sensate, ovvenamazionali e disumanizzanti, tutte le forme cate che ldede
anche quella esplicitamente religiosa, pud assumelia vita umana). La fidu-cia cosi intesa — fidueriginaria — &
quell'atto che, liberando in noi l'intel-ligenzala liberta, I'amore e la verita, ci fa vivere in dwumanamente di-
gnitoso e responsabile.

Questa fiducia originaria, proprio perché & cosinia in ogni nostro atto, & perd spesso difficike wkdere. Per
comprenderla occorre diventare capaci di rifletiranoi stessi e sugli altri considerando la viteana nella sua qualita
di esistenzanon come un mero «stare li» quale dato di fatta,come quell’«atto», quell’«eventger cui io vivo e
plasmo me stesstecidenddli attuarejn vista del futurpalcune tra le possibilita che mi sono proprie eanio «aver-
da'esserem»ln cio la mia identita, diversamente da un’idenprecostituita e data in una fissita insuperaduilte posta, mi si presenta come progetto gettafmego, come quell'apertura ad un poss}ll)ile
che — poiché vivere € agire e agire significa seegl- costituisce I'atto in cui io, esponen-doritiatiro da me, mi
affermo. In questo senso, la decisione plasmatiee costituisce #sistenzaé insieme estasi, apertura ed impegno
attivo, lotta, eser-cizio della forza umana per gscire da sé € tutt'uno con I'affermarsi. Qlécideree decidersi
significa insieme «dire dei si» (accettare, adpmre«dire dei no» (staccarsi, differenziarsi): geaccettassi sempre,
senza mai rifiutare o rifiutarmi, finirei per soppermi; ma non raggiungerei mai la pienezza di tegsso se non mi
riuscisse mai di scegliere qualcuno/qualcosa didaxni, restandogli fedefe

La fiducia come apertura e I'esperienza di filialit

Se le cose stanno come abbiamo detto, |'«attuagideé’esistenzanon € solo questione di un rapporto tra me e me:
essa € piuttosto — intrinsecamente — un tessutelalzioni di natura molteplice. Con cid s'intendeed’«io» € gia
sempreessere-in vita aperta-g personarivolta-verso e che spetta inevitabil-mente alla decisione ligehte della
liberta orientare e configurare quest'aper-turadipe da cio che, «altro da me» e «trascendetdecoée, gli uomini e



le donne, i fatti, il mondo, Dio...), mi viene intoo nell'aperto interpellando la mia accoglienom ¢a sua chiamata e
la sua affidabilita. Il che accade in ogni conogeemzione e relazione.

Tra tutte le relazioni che caratterizzano il nostsistereve n'eé poi una, quella filiale (bimbo/madre-padrehe
costituisce il luogo primo della nascita della &trra di apertura dellumanita dell’'uomo. Infaté singolarita aperta e
comunicativa delBsistenzaumana si rende possibile in quel riconoscersi ghér-riconosciuti, che caratterizza
I'esperienza della filialita quale inevitabilegame con l'altromaterno (duale) e paterno (terzo) che affascina e
distrugge, unisce e separa. In questo legame nativiene il riconoscimento della possi-bilita re&ecostitutiva
dell'affidabilita vissuta e, in particolare, deffmlabilita di quel campo di realta, simbolicamemteerto dal terzo che,
irrompendo nel legame madre-bimbo, rende possibijeesto legame di risolvere la propria ambivalenza

Cosi la fiducia esistenziale, quale legame conelfah costitutiva/possibilitante I'umanita dell'om, non si indirizza
semplicemente alla presenza di una persona o dcosa (alteritd duale), ma andra sempre alla @cerwivra del
desiderio del legame con l'altro, dell’altro chedia, rendendola stabile e affidabile, la possibidiéll’'umana.

La fiducia, il legame del corpo con l'originario ela rivelazione del dono

Cio che abbiamo osservato finora permette di cagl@me il movimento che éeBistenzain certo modo, inizia
sempre in me, ma non avviene mai senza l'altro.

L'incontro con questa alterita interpellante — si&] degli altri uomini, del mondo e di Dio — inizeme dal corpo e di
qui evolve nelle azioni, nei pensieri e nelle ralakz

Nell'ordine dellacorporeitaspazialita «io» inizio a percepirmi come «es-gpéesempre nell’essere». Qui I'esperienza
propriocettiva del corpo come «carne» («corpo geteeproprio, vivente mi attesta/testimonia la presen-za in me di
quella passivita/alterita donde procede e prendedd'attivita/ creativita del conoscere e dellagiOgni conoscenza e
azione — di me e degli altri uomini nella loro difénza dagli oggetti e dalle cose — sgorga da ntireseéniziante nel
corpo che quelle «chiarificano», «significano» eettomo alla pro-va», verificandone la corrispondeafia verita e
alla giustizia. In questo il corpo € mio e io sawypo nell’atto in cui il mio corpo € anche altra the e mi mette in
contatto con gli altri e con l'originario, emerg@ncome potenzialita e limite per la mia ragionieetta e volonta.

Inoltre il mio corpo — rammemorando e anticipandmi-attesta due eventi fondamentali della mia Jdanascita e la
morte, che, portati a coscienza tematica daglidetfintelligenza e della liberta, mi rivelano doesa di essenziale
della qualita della miasistenza dell'atto originario di fiducia che essa contiamente é. Il corpo mi attesta anzitutto
I'avvenimento immemoriale della mia naséit€iascuno di noi, ciascun io, un giorno & nato@ai & ricevuto — cosi
come €& e non come avrebbe voluto essere — imael@zioneiniziale che ci costituisce «senza perché», «geahente»,
«per dono». Cosi la nascita te-stimonia che nanaida noi stessi, ma da altri ed & portatrice dnuito nel quale & in
gioco, non anticipabile in una progettualita rigda, I'avventura della vita. La nascita, possthilaprente, col suo
segreto misterioso, mi affida il compito di inteztare la vita che mi € data: € alla radice della waicazione, che si
attua qualeprogettualita che contraddistingue dsistenzae che si unisce col dato irrinunciabilmente affatino
dell'essere di ogni singolo neltgettatezzahe lo costituisce (il suo essere dato cosi, c@stg possibilita, qui e ora).

In questa prospettiva, i vissuti di ogni giorno ajmo una continua «rinascita», nella quale coatiauvivere la
relazione costituente donde siamo nati, ove ciiaog) come dono-da-altri esercitando le nostre possibilita piu
proprie, che hanno il loro sigillo e la loro oriantone nel dono dal quale siamo venuti al mondomsichiamati dalla
vita a tener vivo il dono originario che ci cosisite nei giochi affascinanti e rischiosi delle mediberta finite, che
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intessono e ritessono continuamente trame di mazi Con cid ciascun essere umano porta percid ngdlaasrporeita

l'inscrizione ad essere orientamento, apertura epcnmsibilelg, rispetto al quale la relazionalita vissuta metdiaih
pensiero e la liberta appare ele-mento energizzzrgemette in movimento invitando al dontn cid mi si rivela la
vocazione e l'identita profonda della mia vita: aeli essere-per-il-dono. Il che mi rinvia allaritidabile decisione
del pormi libera-mente di fronte agli «altri» risghdo me stesso: o nell'accoglierli la-sciandolsexs se stessi
mettendomi a loro disposizione, o nel rifiutarigiendone l'alterita, tenendomi tutto per me stesso

Allo stesso tempo il mio corpo, segnato dalla fige dalla finitezza, mi segnala anche — antieifzda — la mia fine:
la mia morte che spesso prevedo in base alla morte deglj dltrilendomi che non mi riguardi. Questa ulteriore
indicazione del corpo, che si traduce nella congalpe-za di essere mortale, mi chiede di vivergilesta misura di me
stesso, accettando le mie possibilita come pogaibifinché la mia morte non & qui ed € solo pdgsaibessa si fa gia
sentire nel fatto che non posso tutto perché ogaiséibne € anche una negazione e nel fatto cheatsafto, non ho |l
potere di disfare cid che ho fatto. Di fronte ghlassibilita della morte — certa quanto alla sudtagincerta quanto
all'ora — le possibilita e le decisioni daBistenzaivelano cosi di non avere tutte la stessa peai-tatstesso peso e lo
stesso valore e tutte si mostrano come puri e demgossibili (ovvero come qualcosa che € mento&agbbe non
essere). Cosi imparo che, pur se lo volessi, n@s@tenermi tutto per me stesso. Se, rispettoltadi’della vita nel
mondo (il dopo-morte), la morte € per la filosofa soglia di un mistero e di una speranza sul qpalgsono
eventualmente illuminarci la fede e la teologigaesontiene comunque una chiamata silenziosa tasgletio oggi in
guesto mondo, chiamata a vivere con sobrieta eonsgpilita facendo del tempo lo spazio per I'acevgla di me



stesso e dell'altro. Poiché, pero, questo tempaedeb(e, nella prospettiva cristiana, ci sara wndigio) occorre
scoprire e ca-pire cid che davvero conta, per mstrgire sulla sabbia. E cid che conta davveradtité alla morte ce
lo rivelano ancora 'immemoriale della nascitaistéinza delsistereche ci costituisce da cima a fondo (cioé fino alla
«fine», che ci attesta come non possiamo teneraigiestessi): essere noi stessi decidendo didasorere il dono che
siamo e che la vita che & in noi prométte

La fiducia e le relazioni

Il dono che ci costituisce e c’interpella da cimfmado, nonostante I'ambivalenza della sua tracheiilo humanis dice
subito legame, relazione con l'alfroCosi lessere-in caratterizzato dal dono passivo e attivo (riceveitdonato),
caratterizza I'atto delsisterecome struttura di relazioni che si co-struiscedipe da atti di fiducia o non-fiducia.
Alcuni significativi pensatori contemporanei chenha riflettuto su queste questioni ci aiutano aepemne la
profondita.

Heidegger ha colto la centralita deBistenzacome «essere-nel-mondo» contrassegnato dall’essere cftinv
prendentesi «cura» La cura heideggeriana & pero tanto inevitabiie guanto I'esserci & sempre avanti rispetto a se
stesso — quanto neutra rispetto all'autenticitinadtenticita & indifferente rispetto a tendenzesdere di carattere
ontico come la preoccupazione o l'incuranza

Martin Buber ha cercato di andare oltre questafferdinziata qualita neutra, cogliendo nell'univedslle relazioni
possibili unadifferenza fondamentale tra la relazione io-tu erédazione io-essoPer questo pensatore di origine
ebraica l'apertura del’'uomo al mondo €, cioe, dndere nel duplice segno dell'«esperienza» (dietig e della
«relazione» (con le persofenel primo caso si & nelllambito dell’utilizzaitdl e strumentalita; nel secondatil non
puod essere sperimentato come gli oggetti-strumeatché accade solo nella relazione.

Emmanuel Levinas coglie il limite dellimpostaziobeberiana e intende la relazione io-tu come retaziall’altro
doveil movimento non parte dall'io ma dal «volto» daltto che mi guarda in volto, interpellandomisuscitando la
mia liberta affinché divenga bonta. Rifiutando isiane secondo cui il mondo e la societa, ovveatlidtita estranea ed
ostile, dovrebbe, logicamente, alterare|ibevinas introduce la categoria della «prossimiti>ascendenza biblica: il
«volto» nella sua filosofia € il modo dpfossimo che si approssim@ale volto € irrappresentabile: & I'essere che &
sempre presupposto e mai oggetto. Ecécia dell'infinito, traccia di un’assenzag presenza nell'assenza dell’'essere,
che & sempre alterita e trascendenza rispetta@l(dafinito nel finito). Esso € invito al bel sthio dell'approssimarsi
in quanto approssimarsi, all’esposi-zione dell’'uwdbaltro. In questo senso io, in quanto soggefiono un essere
convocato e un approssimarsi, e il volto del prosseé il chiamare originario che costituisce il seig in quanto
approssimante. Qui chiamare & invitare ad esdetenvocato risponde approssimandosi all’altropaisdere € essere
per l'altro: I'io in sé non &, I'io € per I'altrdE in questa presenza, in cui I'io non & piu a aétetma un «eccomi», cio
che é in causa &, prima ancora della fiducia, $aagmsabilita che ne costituisce la premessa. {tispondere al volto
del prossimo provoca dsisterecome apertura accogliente e mi fa essere. L'essderesoggetto, la prossimita, €
accoglienza espitalita In essa la fiducia, che le-vinassianamente tetisia la forza dell'amore-bisogno (passionale,
teso alla conservazione di sé e al godimento maslianutrirsi dell’altro) che quella del-'amoredo (altruistico, teso
a dare la vita per altri, a farsi nutrimento pero)g viene al mondo se I'io accede alla responsabjlia I'altro
nell'ospitalita per il «terzopovvero — come sostiene Levinata-presenza di tutta 'umanita che guar-da I'ioleu e i
Chiamg, Da questo punto di vista, la relazione di fiduien e piti puramente duale (io-tu; io-altro), ns®mpre aperta alla fraternita umana.

Alla riduzione dell’essere della coscienza all'stézione dell'essere nel mondo, caratteristicaadptima filosofia
heideggeriana, Levinas ha opposto una riduzionensimica dell’alterita della coscienza all’esteriardell’altro che si
manifesta nel suo volto.

A guesta alternativa, troppo radicale, Paul Ricdeurecentemente opposto il carattere originalegenario di cio che
gli sembra costituire I'essere-ingiunto in quantauttura dell'ipseitd dove, alla radice della mia liberta e del mio
dovere, — che rendono possibile I'apertura e laosta che & la miasistenza- c’é quell’ incondizionato per cui esse
sono in me senza essere da me e dunque sonolaltro, in me. Forse — osserva Ricoeur — il filosofo, in doan
filosofo, deve confes-sare che egli non sa e nandine se questo altro, fonte dell’ingiunzione #adeostituzione del
sé, e ultimamente un altro che io possa guardafactia o che mi possa squadrare, 0 i miei antehatui non c'e
rappresentazione, o Dio — Dio vivente, Dio assenbeun posto vuoto. Su questa aporia dell’altistorso filosofico

si arresta per cedere il posto all'affidamentonudticui la liberta & chia-mata nel suo decidersicad.

L’esito di tutto questo cammino pluralistico € dh®mo perviene a se stesso nella misura dellaapestura ad altri,
apertura che & gia inscritta nell'originario indeithile del suo essere cosciente e che si esereltaesso affettivo,
teorico e pratico col mondo nel quale l'io, riflessnente, costituisce e ritrova se stesso e ldisaga, rispondendo
responsabilmente alla chiamata dell'altro che Iscita, affidandosi — con rischiosa decisione — elmmata di cui
guesti € portatore. Questa é la circolarita reladi®tra I'io, I'altro e il terzo dove vive la fidia.

La fiducia e la struttura temporale dell’esistenza



Tutto questo avviene come configurarsi temporalkagertura del sog-getto nel gioco dei recipraoiandi tra «aver
da essere», «essere stato» ed «essere presentewi&te nel modo in cui noi siamo anzitutto prei-@ futuro. A
quel futuro di cui dobbiamo dire: esso non & an@m@osciuto, non € ancora stato esperito da ncodt, ad ogni
passo, camminiamo su un terreno inesplorato, caotgeguenza che il cammino della nostra esisteinpeocu-ra
anche preoccupazione. In questo seesistere aver-da-essere, € dare attua-lita all’attesaenéliamo che I'essere
futuro ci sorregga, ci metta al sicuro, ci proaurisenso compiuto.

Ascoltando questa insopprimibile attesa di futuroasnincia a fareffi-damentosu. lo non conosco il mio futuro, ma
devoimpegnarmi in esso, ri-schiando con la rileerta. Di fronte ad esso non ho evidenze, devo porrattm di
fiducia ragionevole. Le relazioni e le esperienz@ne fondamentali ('amore, il perdono, la genenagj 'impegno, la
lotta, ecc.) sono abitate da questa fiducia: gin & attraversato da una decisione per il posséllim-possibile.
Solitamente non ci diamo molto pensiero di saperiepgassi che stiamo compiendo continueranno amariMa nel far
guesto operiamo continuamente una sorta di préeento o anticipazione che fonda la possibilita’'dgltenza in
tutte le sue forme. Questo precorrimento, per dlguwoi per il solo fatto che vivendo decidiamoiegentiamo
nell’esistenzapassando continuamente e inevitabilmente il oendéhe divide il conoscibile e calcolabile dall'aja e
incalcolabile in un oltrepassare che & la condzidell'attuazione stessa debi-stenza costituisce un elemento
fondamentale del prendere forma di quella fiduegiginaria di cui abbiamo finora parlato.

In esso ci affidiamo al futuro, ma anche agli alitinostro prossimo, in un incontro reciproco daeédiventiamo noi
stessi in un reciproco diventare se stessi, ndecareche cid che chiamiamo realta acquista unadativersa, nuova.
Qui siamo alla prova della liberta. L'atto dell'®farsi €, infatti, sempre anche un «salto», pembe nasce con
necessita rigorosa da una pre-cono-scenza, da rgraspne o da un calcolo, ma avviene liberamesémza co-
strizione, in umilta e fiducia, con un investimediacdono che nasce dalla spe-ranza. L'altro, testiando se stesso di
fronte a me, mi pone chiamandomi alla liberta. do devo di necessita credere in lui e lo lascieresm liberta, come
dicendogli:sii te stesso, io mi affido a.te

Donare fiducia

La fiducia €, dunque, cio che nella relazioneitvarta e liberta che costituisce I'esistenza, lseimpre spazio affinché
il possibile dubbio si sciolga in un possibile doRercio si dice che noi «doniamo» fiducia a quadcu
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particolareModernita liquida(Laterza, Roma-Bari 200Be Paura liquida(Laterza, Roma-Bari 2008). Per uno sguardo simtetlle caratteristiche
salienti della cultura attuale, «postmoderna» cT&umasi, L'ascolto della realta e la questione del metoddenlogia pastorale. Un contrappunto
filosofico, in “Orientamenti Pastorali” 8(2007), in partiq.[22-38.

") Per una riflessione sul tema della speranzaaineia: Bnepetto XVI, Spe salvig0.12.2007, Libreria Editrice Vaticana, Citta deitiéano 2007.

‘) Dicendo che la vita umana & vocazione intendiamettere in luce come essa sia sempre un appeboghiamata: «diventa cid che sei», metti in
atto le tue possibilita decidendoti in vista ded @ver da essere, del senso che il tuo essereiudeciha responsa-bilita (dal latimespondeo=
rispondo) inizia proprio dalla risposta all’appetiella vita umana che & in me, vita che, in quamana, rimanda alla possibilita di relazione buona
con gli altri.

‘) Cf B. WELTE, Che cosa & creder#orcelliana, Brescia 1983, p. 29.

) Con «esistenza» intendiamo qui — ispirandoci mdenoriginale a Martin Heidegger — qualcosa di ise@ specifico: in questo filosofo del
Novecento, diversamente dalla precedente tradiziitogofica secondo la quale il termine (affiancaside opponendosi assentiq diceva il
sussistere nella realta effettivistentiaindica I'ex-sisteredella natura umana, cioe il suo carattere «estati@ senso del suo «stare fuori» ed
essere esposta al suo «non ancora», che richiedsetie progettato e deciso. Con linguaggio pitigmpotremmo dire, assieme a Gabriel Marcel e
a Martin Buber, chesisteresignifica «essere in cammino».

") Cf M. Heibeceer Essere e tempd,onganesi, Milano 2005, in partic. pp. 360ss. Oggiguesto senso, si parla dell'identita umana caiine
un'«identitd aperta». Per approfondire questo témahiave di antropologia cristiana cf la&ia, L'antropologia cristiana tra modernita e
postmodernitaQueriniana, Brescia 2002

") Cf E. Mounier, Il personalismo,AVE, Roma 1978 pp. 79-82. Vedi anche: G. A¥ceL, Homo viator. Prolegomeni ad una metafisica della
speranzaBorla, Roma 1980, pp. 147-190.

") Se non tutti gli uomini sono genitori, tutti sopero figli.

) Cf R. Maiouini, Tra fiducia esistenziale e fede in Dio. L'originasstruttura affettiva della coscienza creder@ossa, Milano 2005, p. 433.

) 1 termini corpo «di carne», «vissuto», «propri@nno oltre le immagini del «corpo prigio-ne» (dcandenza orfica) e del «corpo macchina» (di
ascendenza cartesiana) per accedere (sulla S€iB.die Condillac, F.P. Maine di Biran, A. Rosmiri,Nietzsche, nonché della fenomenologia di E.
Husserl e di alcuni suoi discepoli come E. Stein, Nderleau-Ponty e P. Ricoeur) alla visione secoodbil «corpo umano vivente» — che, a
differenza di tutti gli altri oggetti estesi, nonlascia mai oggettivare interamente — rinvia allgugintesi complessa per cui, portatore di diversi
campi sensoriali e percettivi, costituisce il «murero» — sempre supposto ma sempre inosservatddemio orientamento nel mondo spaziale ed &



la sede primordiale delle espressioni d@&lthe ha un rapporto con la volonta e il pensiera@juiesto senso, esso & rapporto con la cosciertza I&
coscienza é legata al corpo, tutto il corpo allscnza) e con il mondo (le cose e gli altri sammntrati muovendo dalla corporeita). Recentemente
Michel Henry ha parlato in proposito di una «Affeté originaria» della «carne» (cf M.elRry, Incarnazione. Una filosofia della carn8ei, Torino
2001, in partic. p. 71).

) Cf C. Romano, L'événement et le monBpimethée PUF, Paris 199pp. 60ss.

") Cf ibidem p. 111. Ogni avvenimento successivo alla nasgiagrato a partire da un progettarsi, diventa e@gpropriazione di quanto di essa
rimane ancora immemoriale ed eccedente.

) Cf M. Henry, De la Phénoménologie, TomePIJF, Paris 2003, p. 131.

") Cf V. MeLcHiorrE, Corpo e personaMarietti, Genova 1987, p. 95.

*) Cf J.L. Marion, Dialogo con I'amore Rosenberg & Sellier, Torino 2008.

) E istruttivo, anche se volutamente provocatagisanto afferma in proposito di J. L. Marion chemeoeentando Dionigi, chiama allusivamente
questo atto «ri-don-danza»: «Ri-cevere il donoifignricevere I'atto donatore, poiché Dio ci ddtaoto il movimento d'infinitekenosidella carita,
cioé tutto. L'uomo riceve il dono come tale solea@gliendo 'atto di donare, cioé donando a suaavdticevere il dono e donare si confondono in
una ed identica operazione, la ridondanza. Salorio del dono puo ricevere il dono, senza apprs@ia e distruggerlo in un mero possesso. Chi
non donasse non riceverebbe nulla, senza pardtizgabito nel proprio possesso. Ricevere e doremeinano percio nello stesso atto» (J. L.
Marion, L'idolo e la DistanzaJaca Book, Milano 1979, p. 168).

“ La parola “dono” per lo spirito moderno signifisa’operazione commerciale, in seguito alla qualeggetto cambia di proprietaridd ut de}

Le situazioni umane in cui avviene il dono-scanmgnao in realta sottili: a parte 'ambiguita stedshdono (che rende in qualche modo dipendente
chi lo riceve e puo essere una trappdimeo Danaos et dona ferentgs humanida gratuitaallo stato purosembra non esistere e un controdono e
spesso insieme il prezzo, garbatamente taciutauttiaralmente fissato, da pagare da parte di ablaisi lascia gratificare e la manifestazione della
potenza stessa del beneficato, che ha sperimerghtipno ricevuto una violazione del suo ambitpatere e cosi si «vendica» invadendo I'ambito
del donatore. Se perod la modernita rifiuta di creddl’esistenza del dono & perché essa se logsppta come I'immagine rovesciata dell'interesse
materiale egoistico (cf J.T.dBsour, Lo spirito del donpBollati Boringhieri, Torino 1993). La filoso-fiattuale approfondisce criticamente tutto cio.
Ne € un evidente esempio la discussione tra Imejtsorprendenti intuizioni di J. Derrida che, @utia dellEs gibtheideggeriano, impongono al
pensiero filosofico di misurarsi spregiudicatamerda la tradizione teologale del «puro dono» eni@isi sul dono con cui gli risponde J-L. Marion
il quale, visto che il dono non ha ragion suffiteem quanto questa vi sottosta (nel senso chenivdliventa la

ragione di quella ragion sufficiente che si pudsiderare il principio regale del mondo modernopreite la logica del dono alla gratuita del’amore
originario.

) Per Heidegger il «mondo» rappresenta l'insiemgli datri esseri umani e delle cose a cui noi, cassistenti, ci riferiamo e a cui ci troviamo
riferiti. Cf Essere e tempgp. 59-273.

“) Cfibidem p. 235.

) Cf M. Buser, Il principio dialogico e altri saggiPaoline, Cinisello Balsamo 1993, p. 59. Conriiee «relazione» Buber indica esclusivamente il
rapporto io-tu, non il rapporto io-esso.

) Cf E. Levinas, Totalita e infinito. Saggio sull’esteriorifilaca Book, Milano 1986, pp. 19ss.

“) Ioem, Altrimenti che essere o al di la dell’essenlgilano, Jaca Book, p. 116.

“ In modo diverso ma interessante, come questi@lia dorrelazione tr&ros e agape,que-sta tematica & stata recentemente ripresa aleche
Benepetto XVI, nell’enciclicaDeus caritas est25.12.2005, Libreria Editrice Vaticana, Citta deltdano 2006, nn. 3-18.

") Cf Levinas, Totalita e infinitq p. 218.

) P. Rcoeur, Sé come un altrdlaca Book, Milano 1993, p. 473.

«SO A CHI HO DATO LA MIA FIDUCIA »?
Riflessioni psicologiche attorno al tema della fidaa nella prospettiva di un

cammino umano e vocazionale
di Andrea Peruffo, Docente di Psicologia press&todio Teologico del Seminario di Vicenza e I'ISSR

Il tema della Giornata Mondiale di Preghiera pe¥tazioni di quest’anno, centrato sulla testimaon&di Paolo, ci
porta a riflettere sul tema delfalucia come elemento centrale in un cammino di matur&ziomana e vocazionale.
Cosa vuol dire avere fiducia, fidarsi di una datespna e/o situa-zione? Perché alcune personecapaci di farlo con
maggiore disponibilitd mentre altre sembrano prigice della paura, del dubbio, del sospetto che fale blocca il
loro slancio nel porre scelte importanti di vita@n@ si fa a decidere in chi porre la propria fid@cA partire da queste
e altre possibili domande la nostra riflessionecloera di mettere in luce, in chiave psicologicauai aspetti
dell'esperienza della fiducia, che incrociandosn dtorizzonte della fede ha notevoli implicazionelncammino
vocazionale della singola per-sona.

Due situazioni

* Alessia € una ragazza di 24 anni. Sta termindindarso di laurea in Scienze del’Educazione erapana
volta finiti gli studi, di poter lavorare nell'antoi per il quale si sta preparando. Proprio permpptetare a termine il



suo impegno universitario ha scelto quest'annoodmerne parlato con il don, di interrompere alaigii servizi che
faceva in parrocchia. Lei era quella sem-pre digplenin mille cose in Oratorio; affidabile sopnattio quando c’era da
fare con i bambini: li adorava e volentieri si fie@® nei diversi servizi di animazione. Accantaiasto, Alessia viveva
anche tutto un cammino di ricer-ca interiore eiggte. Non & che ne parlasse molto, ma con quaotiea

fidata e con il don si era confidata. Sentiva cba ke bastava quello che stava facendo... e cercaaigte
proposta che le permettesse di capire meglio qubkosi stava muovendo dentro di lei. Era fiduciclsa il Signore
non I'avrebbe abbandonata e che le persone attoleid’avrebbero aiutata.

Marco € un giovane che ha appena finito I'unitarse contento, anche se un po’ preoccupato psual
futuro. Si & sempre appassionato di disegno e,davdmostrato di avere delle buone capacita crealivscelta della
facolta & andata nella direzione artistica. Ora peralternative che si aprono davanti a lui nastino intravedere
nulla di buono. Dovrebbe lasciare la sua piccdi@ gier andare in un grande centro: Milano o Ronmaeglio ancora,
fuori dall'ltalia. Marco &€ sempre stato una persdearvata che preferiva esprimere il suo monderiate attraverso il
disegno: € il suo modo per farsi notare e pro-pgo questo gli era stato chiesto di dare una mafitOnatorio per
un’attivi-ta estiva che prevedeva il progetto edalizzazione di un “murales”. L'esperien-za erdan bene anche se,
a suo dire, alcune cose potevano essere pensatm,m@gtando soprattutto che nel gruppo ci fosseswliti che
parlano alle spalle. Aveva avuto dei dubbi se aame=b meno, proprio perché sapeva che in certestirc’e sempre |l
polemico di turno. Voleva andarsene ma, allo stéestpo, sentiva che lo aspettavano sfide diffieilnon poteva
contare sull'aiuto della sua famiglia, che gli aadasciato carta bianca. Piu in profondita, puidigando di dare una
svolta alla sua vita, ne aveva profondamente pgaal’ennesima volta sentiva che aveva poca stinsg stesso e che
fidarsi di qualcuno per lui era un problema...

Alessia e Marco: due storie diverse, due giovari sfanno pensando di dare una svolta alla lorcevithe si pongono
nei confronti del futuro con un atteggiamento malieerso. Alessia & piu propositiva e fiduciosagtense non vede
ancora molta luce davanti a sé; Marco invece éppiblematico, piu preoccupato, fa piu fatica adrevieucia nelle
persone e sembra non parlare con nessuno di quelleive. Al di la delle situazioni specifiche,isteressa mettere a
fuoco quali potrebbero essere le radici psicolagidhmodalita cosi diverse nel porsi rispetto ad sicelta importante
nella propria vita.

Nella prima parte del nostro lavoro cercheremaléggere I'esperienza del bambino come alcuni alit@nno vista a
partire dal tema della fiducia. Nella parte finalaremo spazio ad alcune attenzioni educative clssopo essere
importanti per un cammino umano e cristiano.

Il bambino aperto alla fiducia

Molti sono gli autori che hanno cercato di apprafios il tema della fiducia in chiave psicologicdlaesue molteplici

sfaccettature, riconoscendo a que

sta dimensione della vita umana una valenza p&atiosia rispetto al passato della persona cheardionti del suo
futuro.

Puo essere utile partire dall'interrogarci circaghso profondo del fidarsi, che fa dire a Padlmsb in chi ho posto la
mia fiducia”. Cosa vuol dire allora «fidarsi di,.«aver fiducia di...», «sono una persona chedsi diella gente» o, in
senso contrario, spesso con una certa enfasiogiom fido di nessuno»?

Secondo alcuni autori, quello della fiducia &€ ufetid diretto principalmente verso I'esterno, clmmporta una
sensazione di conforto, sicurezza e tranquillitzecil fatto che certi comportamenti si verifichena o meno. Ma
guesto non basta per differenziare la fiducia da affetti ed esperienze quali la sicurezza o kiflitermine fiducia

indica non solo il senso di conforto in una datassiione, ma implica anche un credere in modo fogteconfronti del

futuro. La persona fa una specie di prediziondgulo, radicata sulla realta dei propri vissutspeati.

Diventare persone con gli altri

Uno degli aspetti che molti psicologi tendono ateretin evidenza nello studio dello sviluppo umana dimensione
relazionale come centrale nel processo di “di-venpersone” e come categoria utile per “capirefistero dell’'uomo.
«La perso-na umana che non si possiede interam&npel0 ritrovare sempre e solo in un altro e, lfitente, in un
Altro»". Il primo “altro” di riferimento & la famiglia cote relazioni genitoriali; poi, nel corso dellaajt'individuo
entrera a far parte di altri gruppi a partire daigsi impegni, quale la scuola, e dai propri ingsie Nella psicologia
qualcuno parla di una vera e propria “svolta reaale” per indicare questa nuova modalita di apgpimalla persona.
In modo sintetico, possiamo evidenziare come ilspes allo sviluppo della persona implichi cogliEresempre nuove
modalita che la persona usa per entrare in relazamm gli altri: fin dalla nascita esiste una saltd'dipendenza
relazionale reciproca” fra il bambino e i genitori.

La sottolineatura in modo nuovo delterita come centrale nella riflessio-ne psicologica desfuultimi decenni, &
stata per alcuni aspetti accompagnata da un canen@ogo avvenuto anche in filosofia. A questoaigio puo essere
significativo ricordare, fra i molti autori posdibiil pensiero e la figura di M. Buber. Egli citaa a recuperare il senso
di una relazionalita non secondaria, ma costitulisadiventare persona, cercando in questo modaprare quell’iso-



lamento del soggetto che stava alla base del pens@&tesiano. L'uomo come essere in relazionegrdav “l0” a
contatto con un “Tu” e da questo incontro si crea situazione nuova che é diversa dalla sommaudesdggetti.

L’esperienza del bambino

L'esperienza del bambino & tale per cui solo nppoato con l'altro si apre per lui lo spazio peftivare le sue
aspettative, che sono in un primo momento moltocie e materiali, legate alla sua sopravvivenzahe poi
diventeran-no via via di natura piu psicologicg@itiale. Aver fiducia a questo livello & credete I'altro possa fare
cio che si desidera in profondita, comporta anagraappoggiarsi saldamente a un particolare «akentito come
affidabile per-ché passato al vaglio dell'essenserirogati su di lui, sulle nostre aspettative geds lui, dopo aver
Chiarito | diVerSi pOSS|b|I| dubb-bolremmo dire che il gesto del fidarsi & un attoapsichico (interno alla persona) in cui I'aftetiella fiducia viene sentito e vissuto in relawad una
situazione particolare (aspetto interpersonale)qilane deriva la considerazione che I'avere fidueiina situazione che conferisce una qualitacpéate ad una relaziosne

Si coglie cosi un intreccio particolare fra gliraknti interni e quelli piu relazionali che stanria dase della capacita
di affidarsi a qualcuno: la fiducia si sviluppa sidraverso il processo soggettivo dell'identificae con persone che
sono degne di fiducia, sia grazie ad esperienzzimslali di incontro positi-vo nel rapporto coni faérsone. E un po’
come guardare la stessa esperienza da due pusitsiclivno interno al soggetto e l'altro posto esterente a filmare le
scene che hanno reso possibile il processo ideatfifo della persona.

Il contesto sociale che conferisce una certa regla certezza a quella situazione relazionaleeéisdmente
importante: il bambino apprende la coerenza delpmtamento delle figure genitoriali, la serieta aan i genitori
considerano i suoi vissuti, i suoi bisogni e i sdesideri.

Anche la dimensione temporale non é indifferenta akescita di quest'espe-rienza, che per diventatabile
disposizione della persona”, atteggiamento di fiudeve passare attraverso la rilettura della naogtoria. In una
situazione in cui il genitore non risulta degndiducia, perché incoerente nei suoi compor-tamesso il bambino, o
perché incapace di sintonizzarsi affettivamenteitpitcolo, o per altri motivi, diventa probabitde lo sviluppo della
fiducia nel bambino sia difettoso. Alcune consegeedi queste carenze infantili possono persisteftinaividuo
adulto, anche se dobbiamo riconoscere la moltéplaggli elementi e delle esperienze che possdhiree cambiare
il corso di una vita.

Alle radici della fiducia: diverse prospettive perdescrivere la stessa esperienza
La prospettiva di Erikson

In relazione al tema della fiducia, il nome di Bk ha senz’altro un posto di particolare atterezidvella sua proposta
di sviluppo psicosociale egli pone al primo livetlo sviluppo la polaritfiducia-sfiduciacome una delle prime sfide
evolutive che il bambino deve vivere e saper irgeggrDurante il primo anno di vita il bambino dewgarare a fidarsi
o a non fidarsi della prevedibilita dell’lambientedui vive. E I'esperienza delle persone che shqfeno cura di lui a
fornirgli gli ingredienti di base per crescere meflapacita di fiducia: egli comprende, da una paitte le persone
attorno a lui sono affidabili e allo stesso tempe anche il suo corpo € in grado di svolgere libum primarie che gli
permettono di vivere. Cosi, oltre che in una ragiarte fidu-cia verso gli altri, cresce anche néiacia in se stesso.
Erikson ritiene che questo aspetto trovi una paldie espressione nella volonta e nella capacisaportare 'assenza
temporanea delle figure di riferimento dal prop@mpo visivo senza che questo provochi eccesssia arrabbia. Si
tratta di conquiste che dipendono da un sensadiediza interiore oltre che da una prevedibiliteres.

Crescendo, questa stessa sfida si ripresentecime fnuove a mano a mano che si rafforzera il psxdi costruzione
della propria identita. Per esem-pio il passaggitladsesta tappa della teorizzazione di Eriksooppnendo il tema
dell'intimita in tensione con I'isolamento, ci peette di vedere come la persona che ha raggiuntdupgato una certa
fiducia nella propria identita sia chiamata a riaoh di “distruggere”, di perdere questa identighnapporto intimo con
un’altra persona. Porsi nella prospettiva delliimita e non dell'isola-mento vuol dire poter vivean fiducia il dono di
sé tipico della giovinezza, nelle diverse formeamonali possibili. Ma le radici profonde di questpaci-ta di intimita
sono da ricercarsi in quei livelli piu profondi etighi della vita che abbiamo visto. La capaciténdimita del giovane e
connessa con la capacita di fiducia del bambino!

Possiamo evidenziare due aspetti significativi désja prospettiva. Il primo € la considerazione aei livello
vissuto su di una tensione fra due poli oppostiesgu implica che essere fiduciosi per Erikson \dim# portare in sé
anche la fatica di fidarsi, il dubbio, la paurawesto non come elemento patologico, ma come sitnaziormale della
persona.

Il secondo aspetto riguarda il fatto che il tem#ladducia, per essere letto in modo corretto, elegsere visto in un
contesto relazionale: & solo a contatto con unsoper affidabile che il bambino imparera a fidaissel stes-so e del
mondo attorno a lui. Per il momento non andiamrepknche se si possono cogliere i risvolti educalie ci possono
essere anche in chiave vocazionale.

Le sollecitazioni di Stern
Sul tema del contesto relazionale come centrale s&lluppo, la ricerca di D. Stern ha dato un nidtes contributo



significativo. Egli ha evidenziato come fin dalizio della sua vita il bambino viva in qualche mago “senso di sé
che lo pone come interlocutore attivo nei Confrd&‘ﬂi'adultd Il bambino elabora cioé le sue diverse esperienneodo tale da poterle attribuireaLﬂeua|Che
forma di organizzazione del tutto soggettiva chengoemente viene chiamaté e che si apre con curiosita,
disponibilita e attenzione all’esterno. In termg@nerali, egli mostra come tutto lo sviluppo, indoaliverso a seconda
dei diversi momenti evolutivi, € un “essere corti@, € un entrare in relazio-ne con l'altro sedonpossibilita e
capacita via via sempre piu profonde e sin-gof@tiesta disponibilita innata alla relazione ci partdire che I'essere
umano € per sua natura una persona predispostiai fdi chi gli sta intorno. In un contesto notenatorno a lui, per
molto tempo, molto piu che per gli altri esseriaimi, il bambino dovrebbe trovare persone cheemgono cura di lui e
che lo introducono via via all’esperienza del vaveei suoi molteplici aspetti. La perdita di fidaéh modo pit 0 meno
accentuato € la conseguenza di situazioni relalziengersonali dove il bambino sperimenta una sdrtaadimento
della sua apertura all'altro.

La prospettiva dell’attaccamento

Secondo una prospettiva che oggi ha una certazaitenfra gli psicologi, si potrebbe parlare ddithucia anche a
partire dalla capacita 0 meno di attacca-mentoutol® di riferimento in questa teorizzazione & dwly'. E lui che

maggiormente ha approfondito la questione, affedoathe nel bambino esiste una predisposizione diitdoverso la
persona che gli assicura la sopravviven-za. linegdambino-adulto non € allora una conseguenza setldisfazione
di alcuni bisogni primari, ma & esso stesso unavamibne relazionale primaria. E il bisogno di aitd e di confronto
a muovere primariamente il piccolo verso una figirattaccamento privilegiata.

Alcuni comportamenti come il sorriso, il piantoadigrapparsi, ecc. da parte del bambino sono mesattd per

stimolare I'adulto ad entrare in una relazio-n@idinanza ed intimita con il bambino. L’adulto nalmente € sensibile
a questi segnali, che traduce come richiesta dipuesenza significativa, amore-vole, premurosaredano dire che
nel bambino c’é un’aspettativa, un’attesa di figao: le quali entrare in relazione e a cui attagicdra modalita

relazionale con cui queste figure si rapportandaahbino favorisce o meno il suo sentirsi amabileoo amabile,

buono o cattivo, adeguato o non adeguato e sirti@aduuna pit 0 meno capacita di integrazionedika@rsi aspetti del
Sé(positivi e negativi) in vista dell’affrontare ivérsi compiti e le sfide tipiche di ogni fase diav

In particolare si € visto che la capacita di esppistuazioni nuove e rischiose, come pud esserd pambino piccolo
I'esplorazione di luoghi non immediatamente acd®i$sd per uno un po’ piu grande la capacita dicgie con i

coetanei lontano dagli sguardi parentali, sonotigtte correlazione con il senso di fiducia chdadmbino ha nei
confronti dei genitori, per cui pud permettersiaffirontare una situazione non conosciuta sapendopolra sempre
confidare in un “porto sicuro” a cui attraccarecaso di minaccia.

Winnicott e la capacita di stare da soli

Un’'idea simile la troviamo in Winnicott, quando [zadella capacita del bambino di stare da soloeqaapressione di
un passaggio affettivo significativdPer questo autore il bambino & in grado di stiresolo, senza paura, anche in
presenza dell’adulto, nel momento in cui € statgrado di interiorizzare, a partire dalla sua espea, delle figure
affidabili, capaci cioé di garantirgli una cert@pézza di vita, cosi che puo rischiare di apritsi sconosciuto perché
sa che pud contare su queste presenze stabiliesidia maturita e la capacita di essere solo impli¢e ¢'individuo
abbia avuto la possibilita, grazie a cure materrigbastanza buone, di costruirsi la fiducia nell'¢sieza di un am-
biente benigno. Questa fiducia si forma attraveusa ripetizione di gratificazioni istintuali sodd#enti». Torna il
riferimento ad un contesto relazionale quale espes primaria capace di rafforzare quell’aspetativuna presenza
amica che il bambino porta con sé fin dal primo reata della sua vita.

E stata messa in luce una certa continuita fraperenze della prima infanzia e quelle succesgigecui una carenza
di disponibilita nelle figure di attaccamento primeasarebbe alla radice di una difficolta di apextfiduciosa verso gl
altri nei diversi contesti della vita ordinaria. diovane, un adulto che vive le sue relazioni cancarico di paura,
sospettosita e minaccia non farebbe altro ches@mtare quella che é stata la sua esperienzaomddeiinfantile.

Visione del mondo e fiducia

Avevamo visto all'inizio due brevi flash tratti dakperienza di Alessia e Marco. Accanto ai dagsitivi appariva
chiara la diversita nel modo di vive-re la lorausitione di indecisione: avere fiducia o non avedetermina in modo
non secondario il mondo soggettivo dellindividude aspettative, le anticipazioni e le speranzerisgltano
influenzate; le percezioni e le concezio-ni di t&ss e degli altri, le possibilita di rapportienpersonali, sono molto
diverse a seconda che la persona sia fiduciosdfidedite. Il fiducioso e il diffidente, per alcumispetti, vivono in
mondi diversi!

La loro differenza nel modo di porsi risulta eviteela come le prime percepiscono e sperimentamabita delle
diverse possibilita dentro lo spazio di scelta,chéil’'ambito della liberta € molto ampliato per éhsicuro rispetto
all'insicuro. Per quest'ultimo le scelte sono pitfidili o, meglio, saranno vissute in un’ottica dhiusura, del negarsi
delle possibilita che pure gli sembravano inteneisRrobabilmente si trovera a vivere maggiormdigelamento, la



timidezza, la paura della minaccia, il dubbio vdtatiro, come conseguenza del dubbio verso sesaté® persone che
non hanno fiducia negli altri hanno finito con drincersi, spesso con un senso di rabbia e ansmpionda, che
nessuno al mondo & degno di fiducia. Saranno adliffi@imente disposte a mettere in dubbio questa lconvinzione
avendo raggiunto una certezza di tipo negativeptiio radicata nei livelli piu profondi della persg, anche se a livello
piu razionale sembrano disponibili a concedereeihdficio del dubbio. Possono giustificare questa lposizione
facendo riferimento ad un atteggiamento di prudenmain realta € la loro paura dell'altro e deliéferenze connesse
con la relazione a prevalere.

Il fiducioso, al contrario, provera meno ansia caifronti dei diversi peri-coli sia esterni siagnti, e questo lo rendera
pit disponibile a fare nuove esperienze, perché@ttb vive in un mondo di cui fanno parte persoeatise come
amichevoli e ben disposte. Sara maggiormente idogi anticipare l'ac-cettazione che ricevera daepdi altre
persone affidabili, lasciando meno spa-zio al dolibal sospetto; e sara anche maggiormente in glesjgerimentare
sentimenti quali la simpatia e la compassione vglisaltri.

Fiducia e fedelta

Un altro elemento collegato con la fiducia ¢ il gentella fedeltd. Essere fedeli comporta sia ilgeire il proprio
impegno verso una meta ideale, che per la persopatéale per il mantenimento della propria stio@ne pure essere
capaci di vivere relazioni stabili e continuativel tempo, capaci di superare 'emozione ed il coligivnento di un
momento, di un’esperienza forte. Perché questossrealizzare ci deve essere nella persona éitapi passare da
una visione parziale della realta, catturata salglichspetti pit appariscenti della situazioneuad visione piu globale
che sa cogliere e leggere anche quello che inimmpnomento era sfuggito.

Ci spieghiamo: nel corso di un’esperienza di cofpi@i inserimento in un contesto comunitario, évitabile che ci
siano momenti in cui I'ideale iniziale venga in tpee modo deluso. L’altro, la comunita appare alldiverso, non piu
cosi bello e attraente come in un primo momentoteRaotrebbe essere la tentazione di abbandonaika gituazione
perché lontana da quellideale che la persona yartel cuore e che voleva realizzare nella sua \afedelta é
possibile solo nella misura in cui si riesce a sapelo scacco della delusione per integrare i haspetti scoperti con
quelli precedenti.

Ma questo processo ne implica un altro piu inte¥myecedente nel processo maturativo della persamassibilita di
aver integrato, di aver accettato il positivo agfativo di se stessi senza che questo diventvmdiirotture interiori,
di negazioni pit 0 meno consapevoli di parti canfili di sé. E questo processo integrativo € pilessolo nella
misura in cui il bambino, I'adolescente, il giovahanno trovato nella propria vita persone capaantbre completo e
totale, di gratuita e di accoglienza, anche di uegpetti che il soggetto interessato sentivavewa come minacciosi.
Uno sguardo fiducioso e accogliente nelle possibilella persona € l'ingrediente base per una itaesite sa integrare
il positivo ed il negativo della propria esistenza.

Dalla fiducia di base alla capacita di affidarsi Bio

Il contributo di Ana Maria Rizzuto nella letturaipslogica del vissuto religioso, € il frutto di iganni di ricerche e di
pubblicazioni e si pone in una posizione particlael contesto della ricerca psicologica.

Il suo ragionamento parte dalla semplice considenazche lo sviluppo della persona procede siavelldi fisico,
secondo le sue leggi, che a livello simbolico. @uéisna capacita abilita in qualche modo la pesaa intrave-dere
altre realta al di la delle limitazioni percettiekel corpo stesso. «Per raggiun-gere queste regit@&sseri umani
sviluppano una funzione che apre le porte a tudtelte ésignificativoa livello psichico, interpersonale e religiosdae
funzione del credere. Non c’e vita psichica serszaell risultato del credere &€ uno specifico coumte di fede, il quale
dipende sempre dal contesto di espe-rienzeSdéh una particolare situazione esistenzialé® interessante vedere
come il credere sia in qualche modo inseparabilla dapacita di diventare persona e questo finedatimissime
esperienze di vita. Abbiamo visto il senso del eredn un bambino di pochi mesi: egli crede ed irapde la mamma,
anche se e occupata in cucina, gli portera il bibetopo averlo sentito piange-re. Il processo dediere e del fidarsi
dipende allora, dal punto di vista psi-cologicollel@sperienze che hanno reso possibile una tigolsgecifica di
contenuto di fede. Quanti hanno incontrato aduig banno meritato la loro fiducia, saranno poratredere che
fidarsi di un’altra persona sia un gesto affettieste significativo. Scaturisce da questa riflessibrfiatto che quan-do
il bambino sara in grado di avere un’'idea del sat@la parola «Dio», fara ricorso all’esperienza tla dei genitori per
dare forma ad un essere di cui i genitori stesgi\givano parlato con una certa riverenza e alkgsiatono rivolti nella
preghiera, ma che non & presente nella vita canciletredere in Dio appare allora un aspetto paldre e specifico
della capacita del bambino di fidarsi del’ambiewtee gli sta attorno e che percepisce come aflielajriazie alle
mediazioni di adulti affidabili.

La testimonianza di Paolo

La frase di Paolo che fa da sfondo al nostro titpl® ora essere rivista in modo pieno e nuovo. Kobiamo
particolari notizie dell'infanzia di Paolo.



Sappiamo che era stato educato fin da piccolo slectansua cultura ebraica e che cosi aveva imparéttarsi di Dio.
Ora, verso la fine della sua vita, Paolo ha raochitta una serie di esperienze che confermano darseelta di affi-
darsi al Signore € stata “vincente” rispetto allenpesse che aveva ricevuto sulla via di Damasaagére di Paolo € il
frutto maturo di un cammino di rivisitazione delama vita. Poteva saperlo prima? Poteva dire prinell’gf-
fermazione? Per alcuni aspetti € indubitabile cheldfrasi simili le avesse gia dette, anche se cwm gli stessi
termini. La sua vita aveva trovato un senso nuogpodlincontro con il Signore risorto. Ora quellvec aveva
affermato da giovane assume un valore e un pesdiberso.

Si potrebbe dire cosi: Paolo ha toccato con maflla sua pelle cosa voglia dire fidarsi del Signgrer cui il suo
sapere della lettera a Timoteo & certamente nu@io profondo di quello di prima. Si era fidatoapnel ripensare alla
sua storia, sa per esperienza direttal

Credo che in controluce si possa trovare in qugstssaggio anche il senso dell’laccompagnatore sgiiite
vocazionale. Si tratta di uno che, avendo speriatergosa voglia dire fidarsi del Signore e mettangropria vita nelle
sue mani, si propone come garante, come testiniemzisso ed umile del cammino dell’altro.

Risvolti educativi

Le considerazioni fatte hanno cercato di metterevidenza le radici psi-cologiche dell’atteggianeedt fiducia che
una persona vive. L'esperienza del-la fede, nel exdm in cui viene vissuta, s'inserisce nelle stmgttpsichiche
dell'uomo: ¢ il canale normale che Dio ha scelto gatrare in relazione con le persone “parlando loom come ad
amici”. Anche lui pud essere vissuto come un “padiedele che merita fiducia, oppure pud essereitsecbme un
giudi-ce minaccioso e/o poco affidabile.

Nella dinamica della fiducia abbiamo visto quariimportante I'espe-rienza e la relazione chedesgna ha vissuto
con i genitori, senza pero con questo cadere riefrdaismo in quanto la persona ha 'occasioneivkre molteplici
esperienze successive che possono contribuire @deap cuore bloccato dalla paura e dalla sfigucil compito
educativo e tale proprio perché ha la pretesa tirgatervenire nel corso della vita di una persatanolan-dola e
aprendola ad esperienze e a sentimenti fiduciaspcima non aveva ancora sperimentati.

Come aiutare un giovane a fidarsi e ad affidarsirnrcammino educativo? Come aiutarlo a scoprif@itun “Padre
affidabile”, al quale consegnare la propria vitaneoPaolo ha saputo fare? Per quanto siamo vermeatdd possiamo
evidenziare alcune attenzioni che dovrebbero esmache altrettanti atteggiamenti che caratterizazmoolo di un
educatore o accompagnatore spirituale:

Il primo atteggiamento richiesto & quello deticoglienzadel giovane, evi-tando quei giudizi affrettati in
positivo 0 negativo che ci farebbero correre ithis di accentuare gli elementi di sfiducia netfal E lo sguardo di
Gesu che troviamo molte volte nel Vangelo e chddPiaa sentito posarsi su di sé proprio mentre stavéra-stando il
cristianesimo nascente. Saper accogliere vuolalioea vedere la persona non solo per quello chetée presenta, ma
anche per le potenzialita che lei stessa ancoravade, per il bene che non & ancora capace di efirkare ma che
pure € presente.

Un atteggiamento implicito nell'accoglienza, maeatrediamo sia importan-te evidenziare come specifi
proprio in riferimento allo stimolare la fiducia, quello dellapazienza Si tratta di mettere in preventivo che una
persona, soprattutto se sfiduciata, ha bisognoddiontempo per poter rimettere in discussione ke ‘mger-tezze” nei
confronti delle altre persone e del mondo. Pazienmph dire saper essere vicini in modo attivo, @aza avere la fretta
di vedere cambiamenti e risultati. La persona sfiata probabilmente cerchera di mettere alla ptavdisponibilita
del-'accompagnatore per verificare la sua affitithicercando conferme per la sua cer-tezza “mejat

In relazione con la pazienza crediamo sia ancheoitante parlare dellafe-delta da parte
del’accompagnatore: una fedelta che si traducesapér essere presen-ti, nel farsi trovare quaattcal persona ci
richiede un aiuto, una parola. Abbiamo visto coméoiadamento della fiducia ci sia nel bambino l'imga a
riconoscere che I'ambiente attorno a lui & affitabCosi allora anche il nostro essere educatdmagpancora che di
contenuti, deve caratterizzarsi per questo saperepresenti.

%l L’accoglienza si traduce anche nella capacitgrdtuita. Pur nella consape-volezza che deve arrivare il
momento in cui saper porre anche richieste impbrt&nfondamentale sapersi porre, soprattuttonéio di un
cammino, con assoluta gratui-ta senza proiettaf@alto le nostre aspettative e i nostri desideéni:un cammino di
crescita nella fiducia, la persona deve cogliere Ebducatore € libero da qualsiasi desiderio che sia il bene
dell'altro, per il quale si mette a servizio. Questiol dire comunicare I'idea che il vero protagtaidella relazione &
la persona, quello che vive, che sente, che prapsesto merita sempre la massima attenzione.

A partire da queste attenzioni tipiche per ogni wano di accompagnamento, ma particolarmente imptirta
nel caso di un cammino di crescita nella fiduciap@ssono precisare anche alcuni contenuti che sara@arere
dovrebbero essere affrontati.

 La persona va aiutata atlargare il proprio sguardo sulla realtaCi sono aspetti che non sempre si possono
cogliere subito e che invece meritano di

essere presi in considerazione. L’educatore si panso il giovane come com-pagno alla scopertaodec
nuove, la dove sembra gia tutto scontato. Questggiamento €& particolarmente significativo netlaef di rilettura del



proprio passato. Per lo sfiduciato quel passatongéefdi incertezza e di dubbio. Pud essere perogaedia stessa
esperienza contenga in sé anche altri aspettilachersona non vede e che devono essere scopemi gortatori di
sSenso nuovo e servire da base di partenza pevarsdiapproccio alla realta.

Una delle piu immediate conseguenze del puntoegiette € quella dell'impararesarprendersi Sia da un
punto di vista semplicemente umano che nella ptbgpedella fede la sorpresa implica il cogliereféatasia e la
creativita della vita che, nella forza dello SmiriBanto, diventa la novita con cui Dio sta conddeela storia. La
fiducia puo crescere nella misura in cui s'impareedere I'opera continua di Dio nella storia dgié&sona.

E quanto mai significativo allora che 'accompatgne sappia mettere a tema antimemagine di Dioche la
persona porta in sé. Si tratta di passare da uo doDio legato ai vissuti personali a quello ¢besu ci presenta con la
sua vita e che troviamo nella Parola. Le figuretestimoni che la vita della Chiesa ci offre diveerd garanti del
cammino di affidamento che la persona e chiam#éaea | loro esempi ci ricordano, come abbiamoovistPaolo, che
vale la pena mettere la propria vita nelle maniDio. Ma in questo passaggio anche la figura e I&a vi
dell’'accompagnatore sono chiamati ad entrare inaioon si pud essere spettatori di un’avventueagthaltri vivono!
Nella prospettiva sia psi-cologica che spirituahe @bbiamo descritto, la dimensione relazionaleret@le e questo
implica un continuo mettersi in gioco anche se nmii e modalita diverse, perché in fondo si sappiahi abbiamo
posto la nostra fiducia.
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La fiducia in San Paolo

di Benedetto Rossi, Docente di Sacra Scrittura Biaolta Teologica dell'ltalia Centrale

Il tema della fiducia racchiude vari aspetti delistenza umana e rivela con i fatti quella che@dimne dell'uomo e di
Dio; essa manifesta il modo di intendere la realtdiome ci si relaziona ad essa. La fiducia, infatitermina la
relazione con se stessi, con gli altri e con Dier fiducia s’intende la confidenza, l'interiore t@za riguardo a
gualcuno o qualcosa, che genera 'adesione dekaidiella mente, quindi il conseguente affidamemdsso appunto
da una rassicurazione interiore, che diviene espeaidi liberta, di franchezza, di vitalita e fodsl vivere

Anche se esiste un’espressione proverbiale, iteré&afiducia non pué mai essere cieca, o almemnao@lmente. Essa,
infatti, si fonda sempre su alcuni elementi o caiudii, quali:

Conoscenzaper fidarsi di qualcuno occorre conoscerlo, infan si pud avere fiducia degli sconosciuti,
verso i quali si & appunto diffidenti.

Sentirsi amati per poter riporre la nostra fiducia in qualcuradbbiamo sentire che questo qualcuno ci vuole
bene, ci ama e quanto maggiore € il bene che ¢&\anto maggiore sara la fiducia che riusciamargld (E questa la
situazione in cui si trova ad esempio un bambihe, & capace persino di gettarsi nel vuoto, sev@tama o il babbo a
dirglielo, perché sa che ci saranno le sue bratiaccoglierlo). E solo quando ci si sente moltataohe si pud
arrivare ad avere una fiducia cieca in colui chansa, certi che egli vuole il nostro bene e chefarai qualcosa di
male verso di noi o contro di noi.

Sentirsi deboli e incapacchi ha piena fiducia in se stesso e nelle proga@acita non sa riporre fiducia negli
altri, perché non si sente bisognoso, debole, moapma pensa di bastare a se stesso quanto adapagita, sicurezza
e dunque non sa completamente mettersi nelle nedlfaltto. Solo chi riconosce umilmente i propriiiti pud
accettare di affidarsi e fidarsi di qualcun altro.

Si pud inoltre dire quali siano le caratteristialie suscitano e alimentano la fiducia: stima, tiét#i, coerenza (un
agire che va di pari passo con quello che si pmo&ja sincerita, fedelta alle promesse fatte, siataui valori
fondamentali della vita e della fede.

Partendo da queste considerazioni, tratte dallauoenesperienza umana, possiamo porci alcune dontamdecte su
Paolo: come ¢ nata la fiducia di Paolo in Gesu@u&li di queste caratteristiche si fondava? Congeraesso in gioco



nei confronti del suo Signore? Come si € guadagtatfiducia degli altri? Come, attraverso la ficaanei suoi
confronti, ha portato gli altri alla fiducia in Dio

Fiducia umana, fiducia in Dio

La compiacenza di se stesso, la consapevolezza mrelprie forze, la rassicurazione derivante da &fidamento su
quello che era ritenuto rilevante sia dal puntwigia sociale che religioso ha determinato in Paodmne in ogni pio
israelita, la formazione della sua giovinezza. amifjlia benestante ha fornito a Paolo i mezzi rearesffinché non
gli mancasse nulla per rag-giungere uno stato tawlla societa ebraica: circonciso I'ottavo gmravviato alla fede
dei padri nell'orgoglio di appartenere alla pretidetribtu di Beniamino, indirizzato alla strettasesvanza delléorah

all'interno del farisaismo, per di pit dopo unanfazione culturale nella grande Tarso del-I'epocaamea, avviato agli
studi specialistici a Gerusalemme alla scuola dehde Rabbi Gamaliele, erede e forse nipote dedstapla Rabbi
Hillel. Tra-dotto in categorie moderne, possiame a@ihe Paolo aveva avuto tutto quello che umanaerat possibile
avere: base culturale invidiabile, capace di alediase il mondo greco e quello giudaico; conoscatedie lingue del
tempo: ebraico/aramaico, greco e latino; avviam@ntdessionale e religioso. Tutto questo aveva iggaédn lui una
estrema fiducia “secondo la carne”, cioé se-coedeategorie valoriali sia del mondo religioso chéle si sentiva di

sfidare il mondo intero! Paolo aveva imparato ar@da sua fiducia in tutto questo... e a buon titdppure questa
fiducia, che gli garantiva un futuro prospero eiluwso, crollo tutto d'un tratto rivelandosi inaféidile, anzi dan-nosa.

“Siamo noi infatti i veri circoncisi, noi che reratino il culto mossi dallo Spirito di Dio e ci gloria in Cristo Gesu,
senza avere fiducia nella carne, sebbene io pogstarmi anche nella carne. Se alcuno ritiene digpa@onfidare nella
carne, io piu di lui: circonciso I'otta-vo giornalella stirpe d’lsraele, della tribu di Beniamindyreo da Ebrei, fariseo
guanto alla legge; quanto a zelo, persecutore d€ldesa; irreprensibile quanto alla giustizia cheriva dall’osser-
vanza della legge. Ma quello che poteva esseramgeun guadagno, I'ho considerato una perdita a waodi Cristo.
Anzi, tutto ormai io reputo una per-dita di frord#la sublimita della conoscenza di Cristo Gesu, 1®ignore, per il
qguale ho lasciato perdere tutte queste cose e testiero come spazzatura, al fine di guadagnarestGre di essere
trovato in lui, non con una mia giustizia derivamtalla legge, ma con quella che deriva dalla fed€risto, cioé con
la giustizia che deriva da Dio, basata sulla fed€gfl 3,3-9).

Paolo tornera spesso, nei suoi scritti, sul coaatitvanto secondo le categorie umane ed anchgasdi nei riguardi di
coloro che si credevano super apostoli, ma di fadtdidavano solo su stessi e non sull’agire di: Dio

“Bisogna vantarsi? Ma cid non conviene!... Certo séessi vantar-mi non sarei insensato perché diodd $a verita;
ma evito farlo perché nessuno mi giudichi di pigdello che vede o sente da n{gCor 12,1.6).

Scrivendo a Timoteo, Paolo dic®i ricchi in questo mondo racco-manda di non egssuperbi, di non riporre la
speranza sull'incer-tezza delle ricchezze, ma io, Bhe tutto ci dona con abbondanza per nostromedio...”(1Tm
6,17).

Il tracollo e la relativizzazione della fiducia lad& sulle sue forze furono causati dall’incontra ddRisorto, sulla via di
Damasco. Questa esperienza lo segno per il reftogim vita. La sua fu al tempo stesso una coioregso, meglio,
una maturazione vocazionale: il Risorto gettd wa Icapace di far leggere le cose nel loro valapeendo nuove vie e
nuove prospettive; Damasco fu un demolire la peogicurezza, per sostituirla con un’altra; fu utatieizzare la
fiducia umana per puntare su quella di Dio. Quelie fino ad allora gli dava fiducia e certezzaagipe da se stesso,
divenne paglia bruciata al fuoco del-I'amore dis@yj per cui tutti quei vantaggi in chiave uman@fo spazzati via in
un momento. Anzi, con scioltezza e naturalita,uiustesso a gettarli via, cominciando ad avereretta valutazione
delle cose e a capire che la vera fiducia non dajake si ha in se stessi, partendo da se steaspartendo da Dio; la
confidenza in sé viene illuminata ed integrata’daibre di Dio:

«Egli mi ha detto: “ti basta la mia grazia; la mjaotenza infatti si manifesta pienamente nella debxd”. Mi vantero
quindi ben vo-lentieri delle mie debolezze, pemingori in me la potenza di Cri-stq2Cor 12, 9).

Fiducia-relazione come adesione a persona degna gqbeerla e agisce

Quanto impegno speso da Paolo per acquisire laifido se stesso! E il Signore lo ha portato atdubidelle sue forze
e delle sue sicurezze, fino a fargli abbracciarellgiche prima riteneva disdicevole e negatiidh:me stesso non mi
vanterd che delle mie debolezz@Cor 12,5). Pura follia, che nessuna visio-ne sandudefio potrebbe sottoscrivere:
confidare su cio che & debole, su cido che non hsafeénza né rilevanza. Paolo, prima dell'incontom Cristo, &
'immagine di ogni uomo che rifugge da tutto cioecé stolto, non nobile, non potente, ma per giatditDio ha
imparato che

“Dio ha scelto cio che nel mondo é stolto per cowfere i sapienti, cio che & debole per confonddueti, cido che &
ignobile, cio che e nulla per ridurre al nulla lese che sono(1Cor 1, 27-28).

La fiducia nasce da un lasciarsi convincere, chriféta credere ad un altro, come pure da un lesigeersuadere, che



comporta un seguire un altro, essere docile, ulthidotto questa prospettiva, Paolo presta aseoe@su che parla,
che da le sue credenziali. L'ascolto di Paolo gospsue non solo I'organo dell’'udito, ma la docilidél cuore,
I'apertura del suo animo che di-venta disponihilRéima dell'incontro con Cristo, la ragione dejiiee era la propria
fede religiosa, il proprio convincimento; dopo €ontro, tutto &€ raccor-dato a lui.

La dinamica ascolto-conoscenza-fiducia in-affidarsiivere in relazione con colui al quale ci siffidati lo si vede
nella narrazione deghtti ed & sparsa in tutto I'epistolario paolino:

* Bisogno di ascoltare la voce

«udi una voce che gli diceva: “Saulo, Saulo, perstfigperseguiti?”. Ri-spose: “Chi sei, o Signore®.la voce...»At
9, 4-5).

» Conoscenza della persondo sono Gesu, che tu perseguiti{At 9, 5).“E questo perché io possa conoscere lui, la
potenza della sua risurrezio-

ne, la partecipazione alle sue sofferengeil 3,10).

* Fiducia in-affidarsi-vivere in relazione con

“Orsu, alzati ed entra nella citta e ti sara dett® che devi fare.

Saulo si alzo da terra... lo condussero a Damagéd’9, 6.8).

“diventandogli conforme nella morte...solo mi sfordo correre per con-quistarlo, perché anch’io sontats
conquistato da Gesu CristdFil 3, 10.12).

Si costata che la fiducia indica I'azione di unaspea che presta fede ad un altro, gli da il ssers, si abbandona a
lui e in lui; la fiducia non indica uno stato o us#uazione in cui ci si viene a trovare e in curisane fermi o
immobili, ma un movimento interno della personaseegualcuno, una risposta a chi per primo ci herpalato, una
relazione vitale con qualcuno. Per Paolo la fidiede € un movimento, avvenimento salvifico, relaei con
qualcuno, vita; urfcorrere per afferrare Cristo, che I'ha afferrato’{Fil 3, 12),“un corre-re verso la meta, per
conseguire il premio di quella suprema vocazionBidiin Cristo Gesu"(Fil 3, 14), un viverénella fede del Figlio di
Dio che mi ha amato e ha dato se stesso per (@l 2, 20), un cominciare per mezzo dello Spirito peivare alla
perfezione del Cristo Signore (@l 3, 3;Ef 4, 13). In breve: per Paolo la fiducia lo condacgperimentare che per lui
“il vivere é Cristo” (Fil 1, 21).

Fiducia e conoscenza significano far entrarerbaih me, ammettere I'altro in me; € diventare goaa sola con la
persona accolta o con la cosa conosciuta, la Bdé@prire le porte all’altro perché entri in mendxe, d’altra parte, &
il mio entrare nell'altro, nei suoi interessi, reeio mondo. Se comprendere é fare mio I'altro (fakzientrare in me),
amare é farmi suo (entrare nell’altro) e Paolo wivisticamente questa dinamica umana e religiosdatha entrare
Cristo nella sua vita e la sua in lui:

“sono stato crocifisso con Cristo e non sono pitcie vivo, ma Cri-sto vive in me. Questa vita nellane, io la vivo
nella fede del Figlio di Dio, che mi ha amato ed#o se stesso per méGal 2, 20).

Fiducia e ascolto del Vangelo

La fiducia nel Signore & nata in Paolo dalla crigithbdi Gesu-parola e persona. Questa dinamicairuen nel tempo;
infatti, 'annuncio del Vangelo se accolto, ascmfaenera la fede come fiducia e come adesioaevatita di salvezza
che & Gesu. Ial 3, 2 Paolo scrive‘Questo vorrei sapere da voi: lo Spirito I'aveteceivuto in virtu delle opere della
legge o in virtt dell’ascolto di fede?E ancor pit irRm 10,14b:“E in che modo crederanno in colui del quale non
hanno sentito parlare? E in che modo ne sentirapardare, se non c’é chi lo predica?Esiste, per Paolo, un legame
stretto tra predicazione e fede, tra “tradizionb& @womunica il Vangelo di Gesu Cristo e la fede, et@dl’ascolto,
accoglie tale vangelo di salvezza. Di tale legammel@ €& convintissimo. Per lui, nella parola deldaglo € il Signore
stesso che parla, chiama, ammaestra,

introduce nel mistero salvifico di Dio, che opesashlvezza (cRCor 13, 3;1Ts4, 2):“non oserei parlare se non di
quello che Cristo operd per mezzo mio, allo scopmwadre i gentili all'obbedienza, sia con la pamiche con le opere
mediante la potenza dei miracoli e dei prodigiyirtt dello Spirito di Dio” (Rm15, 18-19). E ai Tessalonicesi scrive:
“Rendiamo continuamente grazie a Dio, perché avemtivuto da noi la parola della predicazione, l@glie-ste non
come parola di uomini ma, come & veramente, quatel® di Dio, che anche al presente opera in mezami che
credete” (1Ts 2, 13). Soltanto la fede pud percepire e percepidatto la parola di Dio nella parola dell’'uomnia
fede ode e comprende che la parola di salvezzanarata non & dell’apostolo che la comunica, ma @i €he la
pronuncia, per la salvezza di tutti, mediante meimediari umani, gli ambasciatori del suo amter Cristo dunque
noi fungiamo da ambasciatori, come se Dio esort@&senezzo nostro. Vi suppli-chiamo in nome ditGrimsciatevi
riconciliare con Dio” (2Cor 5, 20). La parola dell’'apostolo €, pertanto, leogmdi Dio, la parola di Cristo, che chiama
tutti gli uomini di tutti i tempi alla salvezza (Ef 1, 13-14).

La fiducia, pertanto, € orientata essenzialmentéaaigelo di salvezzdpo-tenza di Dio per la salvezza di chiunque
crede” (Rm 1, 16); & accoglienza dell'opera salvatrice, lithece e giustificante di Dio compiuta in Gesu @rjse
accettare Gesu salvatore e lasciarlo operare ptafoante ed esistenzialmente in riora si € manifestata la giustizia



di Dio”, cioé la sua azione salvifica in Gesu Criier tutti quelli che credono”(Rm3, 21.22). Nella fede Dio chia-
ma l'uomo, lo giustifica e per mezzo di Cristo gincede la sua grazia e lo rende da peccatoreogiuda schiavo
figlio di Dio (cf Gal 4, 3-5):“Coloro che ha chiamati, questi ha pure giustifigatoloro poi che ha giustificati, li ha
anche glorificati” (Rm8,30).

Fiducia e imitazione di Cristo: dalla fiducia nascdl desiderio di conformarsi allAmato

La fiducia generata dall'ascolto della Parola cada relazionarsi con Gesu fino a desiderare @irgiin obbedienza a
lui (Rm1,5; 1,8; 16,19.262Cor 10,5-6 ecc.). In italiano non si pud rendere illegamento della lingua greca tra
“fede/fiducia che ascolta’akod e “fede/fiducia che obbedisceifpakog ma il senso & chiaro: la fiducia permette un
ascolto accentuato, deci-so, che comporta unamsisgmne Kupgd, una decisione ed un impegno per Dio. La
fiducia/fede & una vereonversionedalla disobbedienza alla obbedien-za totale ecadeliper Dio. In cid avviene
un’assimilazione perfetta a Cristo, una partecig@ainon solo al suo essere Figlio, ma anche aisamimenti piu
profondi:“Abbiate in voi gli stessi sentimenti di Cristogliale umilio se

stesso facendosi obbediente fino alla morte, erathate di croce”(Fil 2,5.8). Nell'obbedienza, il cristiano si spoglia d
ogni sua sicurezza e di ogni altro riferimento gessibilita umane, e si affida totalmente a Di@nNsi tratta di
obbedienza passiva, ma di accoglienza dell’Alti@i@l che I'Altro dice e fa, ed essendomi scopearnteato totalmente e
gratuitamente, dice Paolo, so che il mio bene éressome lui 2“per me infatti il vivere & Cristo... il desideridi
essere sciolto dal corpo per essere con Crigfal 1, 21.23). Sono parole di un innamorato che noretla morte pur
di essere con colui che ha dato senso alla sua vita

Per questo, stando a Paolo, il cristiano diviengabore perfetto di Gesu, seguace ben dispostoceettare la follia
dell’'amore, fino alla croce, “sapienza e potenz®idi” per coloro che nella fede sono stati chianadlih salvezza (cf
1Cor 1, 17-25). Gesu ¢ il suo fondamento, la croceaiiQa sua glorialCor 1, 31; 2, 2Gal 6,14), la sua imitazione
un’accettazione convinta di Gesu e della sua régichbedienza amorosa: di fronte al Crocifissaotirteme verace
della fede, I'affidarsi a Dio nell'obbedienza acsfai un senso di totalita e di definitivita.

Nella fede, infatti,

“portiamo nel nostro corpo la morte di Gesu, affifcanche la vita di Gesu sia manifestata nel nostngpo. Sempre
infatti noi che viviamo siamo esposti alla morte @esu, affinché anche la vita di Gesu sia marafashella nostra
carne mortale ... Avendo lo stesso spirito di fedeondo che e scritto: «Ho creduto, percio ho p#ola, anche noi
crediamo e percio parliamo, sapendo che Colui #lguisuscito il Signore Gesu, risuscitera anchéacmn Gesu... Per
guesto non ci scoraggiamo, ma anche se il nostroauesterio-re si va disfacendo, quello interioreisnova di giorno
in giorno” (2Cor 4, 10-16).

Fiducia: tra presente e futuro, certezza di spa;anzpegno dell’'uomo e di Dio

In tutte le sue lettere Paolo insegna Cristo edt@sovivere Cristo. E guardando a lui come modéilon’esistenza
filiale che ritrova la propria iden-tita nella vol@ del Padre. I2Cor 1, 7 Paolo parla disperanza salda” (elpis
bebaig; essa emerge in maniera molto forte per contresiola vicenda alla quale Paolo fa riferiment@@or 1, 8 e
che comportd una tale angoscia da determinare tmamrdita di ogni speranza. Dio lo ha salvatoppm quando
ormai si considerava perduto. Paolo scopre, per@uiesta prova l'invito a non contare sulle proddeze, ma a
confidare solo in lui. Impara, attraverso un’esiggza personale, a toccare con mano la proprialeetme la necessita
di contare su un altro:

“Siamo infatti tribolati da ogni parte, ma non seltciati; siamo sconvolti, ma non disperati; persiggfii, ma non

abbandonati; colpiti, ma non uccisi, portando semprdovunque nel nostro corpo la morte di Gestghgeanche la
vita di Gesu si manifesti nel nostro corpo. Semnipfatti, noi che siamo vivi, veniamo esposti allarta a causa di
Gesu, perché anche la vita di Gesu sia manifedta nestra carne mortale. Di modo che in noi opéaanorte, ma in

voi la vita.

Animati tuttavia da quello stesso spirito di fetieui sta scritto: Ho creduto, percid ho parlatnche noi crediamo e
percio parliamo, convinti che colui che ha risuatit il Signore Gesu, risuscitera anche noi con Ges¢i porra

accanto a lui insieme con vo{2Cor 4, 8-14).

La speranza dell’Apostolo, allora, pud sussistene perché poggia sui Corinzi, cosi deboli tantosélfagia conosciuto
I'infedelta e il ripudio di un credo abbracciatoanm quanto poggia su Dio che e fedele, rocciaraiche non viene
meno. La fiducia nasce da un vissuto concreto:dPaiadhsegna che nel nostro dialogo con il Padéesgazio per cid
che siamo e per quanto appar-tiene al nostro gantdimpastato di gioie e sofferenze. In alcutgagioni, il credente
si trova a misurarsi con avversita che hanno iémotli turbarlo interiormente e di farlo sentirddle ed indifeso. 1At
14,22 ci ricorda chég necessario attraversare molte tribolazioni petmare nel regno di Dio”

Come pastore, Paolo si preoccupa che i suoi fegdelidino in avanti; “entrare nel regno” significesere"protesi al
futuro” (Fil 3, 13), che non implica disincarnazione, ma degiddi pienezza nella certezza che Dio mantiensuka
parola e le sue promesse. Per questo, scrivenifiesaalonicesi, I'’Apo-stolo & certo che il Dio dgdace li confermera



nella stessa santita di Dio, percludlui che vi chiama é fedele: e lui anche farat{tuquesto)”’(1Ts 5, 23-24): la
vocazione € una chiamata che contiene un impegim. dde ha preso l'iniziati-va della chiamata, lentinua e
siccome é coerente e fedele sapra aggiungere #émchalizzazione della fede-fiducia di Paolo nelteerenza di Dip
“ma il Signore & fedele; egli vi rafforzera e vistadira dal maligno. Riguardo a voi, abbiamo qaeBtiucia nel
Signore, che quanto vi ordiniamo gia lo fate e timmerete a farlo. E il Signore diriga i vostri ctimella carita di Dio

e nella ferma attesa di Cristq2Ts3, 3-5).

In modo simile, ai Filippesi dicéSono persuaso che chi ha iniziato il bene in ‘oiportera a compimento fino al
giorno di Cristo Signore”(Fil 1, 6); Dio € un buon costruttore, inizia con ibgetto e poi, con i suoi tempi e i suoi
modi, realizza nel tempo I'edificio di ogni fedekyificio che & “tempio dello Spirito santo™guesta € la fiducia che
abbiamo per mezzo di Cristq2Cor 3, 4). Per questo dicksiamo sempre pieni di fiducia{2Cor 5, 6) ed & certo che
“il Signo-re lo (mi) liberera da ogni male(2Tm4, 18). Cosi invita tutti ativvicinarsi in piena fiducia a Dio”(Ef
3,12), che realizzera I'opera iniziata in ciascomo.

Il futuro di speranza si poggia sulla fiducia imDma questo non dispensa I'uomo dal porre intatto quello che puo
e che ha, affinché il Signore realiz-zi la sua peesa. La fiducia richiede la messa in atto di tiettieacolta umane: non
€ un lasciar fare ad un destino vago, ma un mettegioco sapendo che tutto dipende da Dio e ¢herapo stesso
tutto dipende dall'uomo.

Pur certo della sua debolezza, Paolo dice"thto posso in colui che mi da forzgFil 4,13),perché “Dio ci ha dato
uno Spirito di fortezza2Tm1,7). Ed eccolo, allora, indomito a non lascianfandi intentato affinché il vangelo di
salvezza giunga a tutti, faticando “notte e giorno”

“Mi sono fatto debole con i deboli, per guadagnardeboli; mi sono fatto tutto a tutti, per salvaasl ogni costo
qualcuno. Tutto io faccio per il vangelo, per ditamme partecipe con loro(1Cor9, 22-23).

Paolo ha una fortissima fiducia nel dono riceviadido, anche se tutto crolla intorno a lui: la fidunel suo carisma lo
apre ad un impegno, ad una collaborazione corgil®e, perché nientpud separarci dall’'amore di Cri-sto”(Rm8,
39). Intelligenza, fortezza, tenerezza, volontpac#ta di discerni-mento... insomma, tutto viene measservizio,
affinché il Signore compia la sua opera di salvezza

Fiducia nell'amore di Dio e liberazione dalla paura

L'amore ha condotto Cristo a morire per tutfPdiché 'amore del Cristo ci spinge, al pensier@amo & morto per
tutti e quindi tutti sono morti. Ed egli & mortorgatti, perché quelli che vivono non vivano pitr ge stessi, ma per
colui che & morto e risuscitato per I6rq2Cor 5, 14-15); I'amore lo ha avvolto e coinvolto ne#iperienza
dell'umanita, tanto che la sua vita eterna si étada al tempo, la sua onnipotenza si & limitdie storicita e la sua
relazione trinitaria si & protesa nell’'amore deglimini, sia di quelli che lo amano, sia di queliecnon lo conoscono o
lo rifiutano:

“Ma Dio dimostra il suo amore verso di noi perch@gntre eravamo ancora peccatori, Cristo € morto per. A
maggior ragione ora, giustificati per il suo sangwaremo salvati dall'ira per mezzo di lui. Se ttifaquand’eravamo
nemici, siamo stati riconciliati con Dio per mezdella morte del Figlio suo, molto pit ora che siamon-ciliati,
saremo salvati mediante la sua vita. Non solo, irglariamo pure in Dio, per mezzo del Signore nosiesu Cristo,
dal quale ora abbiamo ottenuto la riconciliazidr&mb5, 8-11).

La conseguenza di questo amore to&lé fiducia nei confronti di Dio. Una fiducia che non ammetimbre o
tentennamenti. Anzi, offre un’interiore serenit®atd ardimento e sicurezza, non basati sulla formana, ma sul-
'amore che Dio ha mostrato inviando suo Figliolauérra, morto per noi quando eravamo ancora p&ica non
amabili. Chi ha conosciuto la profondita, I'im-méasl'incommensurabilita di quest'amore, come piutbitare di esso
o te-mere il suo giudizio? Chi si & lasciato avenige plasmare da esso, cosi da esserne ricolmafenerato, come
pud mettere in dubbio la sua efficacia e pensar®diaver parte con esso? Chi non si & separatesta né ha seguito
la menzogna, come puo sentirsi turbato o smarat@udti alla sua manifestazio-ne ultima? L'amor®idi, che dimora
nel cristiano, diventa una presenza vitale cosinisst che nessuna potenza contraria € in gradaléirleco di suscitare
diffidenza nei suoi confronti:

“Chi ci separera dunque dall’amore di Cristo? Fofaeribolazio-ne, I'angoscia, la persecuzione, ¢afe, la nudita, il
pericolo, la spada? Proprio come sta scritto:

Per causa tua siamo messi a morte tutto il giorno,

siamo trattati come pecore da macello.

Ma in tutte queste cose noi siamo piu che vincipei virtd di colui che ci ha amati. lo sono infgtersuaso che né
morte né vita, né angeli né principati, né preseméeavvenire, né potenze, né altezza né profonditaalcun’altra
creatura potra mai separarci dall’'amore di Dio, @risto Gesu, nostro SignordRm8, 35-39).

Per questo nelllamore non c’eé apprensione, ma aluren e coraggio confidente. Il contrario della G@u é
precisamente la paura ansiosa di Dio, paura chree\geacciata dalla presenza rassicurante dell’apf@eDio ha per



noi.

Per Paolo, solo chi ama e chi si sente amato pugrevisenza sgomento. Al di fuori del raggio dellbee il panico
riaffiora sempre; la ragione ultima di ogni angaseimana (della morte, della sofferenza, dell'insesso, ecc.) sta nella
carenza di amore e nella trepidazione del castigdial La prospettiva del giudizio non pud, dunqspaventare il
cristiano dal momento che il Padre ci ha donatdlguwhe aveva di piu caro, il suo Figlio, e questiprto per noi e
risuscitato, intercede incessantemente in nostroréa lungi dal temere il giudiziti santi giudicheranno il mondo”
(1Cor 6, 2). E precisamente que-stamore di Cristoesb di quello del Padre, e la sua potenza efficaeescacciano
la paura. L'uomo, privo delllamore, vive sotto gieegiogo oppri-mente; ogni cosa che fa o che riesomalizzare non
toglie questo peso esisten-ziale. Solo I'amore dioheia e sicurezza, fa vivere sereni, gioiosiaveen-te liberi.

Paolo si & sentito amato gratuitamente e rassutatquest'amore, reso forte per vivere la sua adtae dono di
amore per il suo Signore, imitando Gesu, il Figlinato dal Padre e docile alla sua volonta. Si rendepossibile una
vita vissuta nell’'amore pieno, in grande sereniierta interiore, senza piu I'affanno e I'oppriese del timore dettato
dalla propria poverta. Si inau-gura un modo di kéval cospetto di Dio secondo una nuova dimensigoella del
figlio che ha conosciuto e sperimentato I'amorénitd del Padre e, intorno a questo amore, non panalcun dubbio;
in esso si abbandona e vive felice.

L’amore viene fortemente accentuato da Paolo qugadia di Dio e del suo atteggiamento nei nostrifiamti. Egli
puo definire Dio coméiil Dio dellamore” (2Cor13, 11).

Il nucleo attorno a cui si muove il pensiero e dascaturisce I'animazio-ne di tutto & propriameigemore, colto nella
sua costituzione piu alta e piu pura; I'essereidi®sperimentato nella sua manifestazione pitreta® piu semplice:
Gesu Cristo che & morto per noi. Nella morte ds@rappare il ca-rattere assoluto e senza motilfamere di Dio.
Dio ha dato la vita per i peccatori, per i debpér i nemici e perfino per gli empi. Tutto questdeter-minante perché
'uomo ritrovi il senso della fiducia in Dio, peréhdi fatto ogni creatura umana viene all’'esistecaa una grave
situazione di sofferenza, che ferisce il suo anino carica di angoscia e di solitudine; si trafitla realta del peccato,
che puo essere definito, nella sua essenzialitagadiuto di Dio che & amore. Dal peccato risgjteello stato interiore
di amarezza, di conflittualita e di paura, datocm@mente dalla mancanza di amore, di cui ogni utandolorosa
esperienza. Sorge allora la necessita di ricupdéraenso vero delllamore, che guarisce le feritidena la gioia e la
liberta di vivere.

Paolo indica l'unica strada possibile, che & queilancontrare I'amore assoluto e gratuito, 'ameate ama solo per
amore e per totale donazione di sé, senza limitiatintesi. L'Apostolo ricorda che di questa esp&zi libera-trice e
sanatrice il cristiano non pud mai dimenticarsr, pen ricadere nello stato primitivo di solitudieali angoscia:

“E voi non avete ricevuto uno spirito da schiavi peadere nella paura, ma avete ricevuto uno spidh figli adottivi
per mezzo del quale gridiamo: Abba, Padi@@m8,15).

Conclusione

Per Paolo avere fiducia significa poggiare la peopicurezza su Dio, perché solo lui puo essereaégaffidamento,
non il denaro, il potere e nep-pure I'uomo con e $apacita religiose o/e umane. La fiducia e laedisione
fondamentale del credente che definisce la suawitee dipendente dalla gra-

zia e dalla misericordia di Dio, perchitutti hanno peccato e sono privi della gloria dii@ ma sono giustificati
gratuitamente per la sua grazia, in virtu della eeione realizzata da Cristo Ges(Rm3, 23-24).

Chi confida in Dio non rimane deluso né sara camfper questo si apre in modo confidente a Didar@leghiera, e,
avendo fatto esperienza della radicale impotengaparare le prove interne ed esterne basandosi sullé proprie
forze, sa che, lasciandosi trasformare dalla petelel’amore di Cristo, tutto diviene possibileuttb posso in colui
che mi da forza” (Fil 4, 13). “Con il cuore infali crede per ottenere la giustizia e con la batda la professione di
fede per avere la salvezza. Dice infatti la Sa@tt@hiunque crede in lui non sara confuso...” (Rm1B11).

Paolo vede in Abramo il padre della fede/fiducia tla confidato non nelle sue opere, ma nell’azgratuita e potente
di Dio:

“Egli ebbe fede contro ogni speranza e cosi divepagre di molti popoli, come gli era stato dettoo< sara la tua
discendenza. Né vacillo nella fede, pur vedendargiéto il proprio corpo — aveva circa cento anne-morto il seno di
Sara. Davanti alla promessa di Dio non esitd pefidién-za, ma prese vigore nella fede, dando gleriRio, nella

certezza che cio che lui aveva promesso era arepace di realizzarlo’(Rm4, 18-21; cfGal 3, 6).

Per questdaccostiamoci con piena fiducia al trono della grazper ricevere misericordia e trovare grazia eskere
aiutati al momento opportuno(Eb 4, 16). La fiducia € I'ambito nel quale si svil@la vita del credente; essa si nutre
nella speran-za, che si mantiene viva anche in onalte tribolazioni, perchfla speranza non delude, infatti 'amore
di Cristo € stato riversato nei nostri cuori con &pirito Santo che ci & stato donat(Rm5, 5) e dona la liberta e la
dignita del vivere:

“Questa € la fiducia che abbiamo in Cristo, davaatiDio. Forti di tale speranza, ci comportiamo camlta
franchezza...(2Cor 3, 4.12).



Note

") In chiave filologica e non tematica la paroldidaa fiducia deriva dalla radicgeith- pith-col primo significato diavere fiducia e questa stessa
radice € alla base dei compqgst-, pisteudcioefede crederee sinonimi. Il verbgeithdalla forma intransitiva attiva signifidadarsi, affidarsj al
passivdasciarsi convincere persuadergalla forma transitiva attivaonvincere, persuaderd;perfetto attivopépoitha come intransitivo, significa
fidarsi ciecamentefare affidamento sue il perfetto medio-passivpepeismaiesprimel’essere stato convint® l'essersi convinto Certo,
tematicamente la fiducia non & unicamente correldtan solo termine greco, ma abbraccia un camparsico pitu ampio, quale per es. quello della
liberta, della franchezza e della speranza, dédieiage del vanto. In modo particolare bisogna poordare che spesso la ste$sde esprime la
dimensione fiduciale del credere, oltre che il eonto al quale aderire e non sempre € possibiiagiire i due aspetti.

| TINERARI VOCAZIONALI IN  SAN PAOLO. Una valorizzazione, in
chiave pastorale-vocazionale, dell’anno paolino

di Roberto Roveran, Formatore della Societa di &I8

«L‘amore di Cristo ci spingeX2Cor 5,14) e«mi sono fatto tutto a tutti$1Cor 9,22) sono due tra le molteplici
espressioni che caratterizzano la vita e la missa@il’apostolo Paolo. Infatti, se la prima ci saignl motore della sua
intraprendenza (I'amore del Cristo), la secondpretisa il suo livello di coinvolgimento personéfarsi “tutto”) e la
sua grande apertura missionaria (verso “tutti”).

In questo anno dedicato alla conoscenza e appriofiemto di San Paolo siamo sollecitati ad indivigduauovi percorsi
e traiettorie di annuncio e di proposta vocazionhlZziamo da cinque stimoli forti che ci vengonalld figura del
grande apostolo delle genti.

Nuovi sentieri di animazione vocazionale
Fuori dagli schemi

Forse nessun animatore vocazionale dei nostri igiarebbe fiducia ad un giovane che si presenta miite delle
nostre istituzioni religiose con le caratteristioffieSan Paolo. Sarebbe eventualmente I'ultimo +adio cosi — ad
essere accolto, a motivo della sua storia, dehsostrarsi troppo orgoglioso e del suo essere p&tgecutore fanatico:
tutti elementi decisamente in contra-sto con i ma@sthemi e le nostre attese. Noi in genere aspettigiovani seri e
ben disposti, flessibili e docili, educati e podsilente maturi, provenienti dall'ambiente ecclesial che condividono
gia la nostra visione del mondo e dell’'uomo. Ceanio e ci impegniamo lungo sentieri sicuri e colktida-sciando la
dove sono tutti gli altri, tutti quei giovani chesembrano lontani, diversi, aggressivi, poco rataodabili... Paolo era
proprio cosi invece:

“Perseguitavo ferocemente la Chiesa di Dio e la aktavo, superan-do nel giudaismo la maggior pare rdiei
coetanei e connazionali, accanito com’ero nel soste le tradizioni dei padri{Gal 1,13-14).

Eppure Dio sceglie proprio lui, il Paolo persecataompendo tutti gli schemi come gia altre volteva fatto lungo la
storia biblica.

Da questo modo di fare di Dio cogliamo una provamaz per noi a cercare e raggiungere giovani fdarinostri soliti
recinti e ambienti, cogliamo linvito ad inventamgercorsi di animazione che siano nuovi e diversi, po’
anticonformisti come ad es. quelli della rete intetnet o dei ritrovi giovanili deliappy hour.. Bene ha fatto
l'arcivescovo di Napoli, Crescenzio Sepe, a metterggioco aprendo un suo profilo sulla rete saziBhcebook
“Acquisto 200 amici al giorno”, ha rivelato il candle. “Bisogna andare laddove c’é la gente e sgelate € su
Facebookandiamo pure la”Non possiamo continuare a lamentarci per le peciiate nei seminari e a pregare per le
vocazioni se non ci mettiamo in gioco nei confratittoloro che nessuno cerca.

Paradossalmente, uscendo fuori dai nostri scheotiieqmmo insegnare ai giovani a... ‘restare a casa’geardare
dentro se stessi: li potremmo educare a riceraneolonta di Dio all'interno dei propri schemi, arpre dai loro
desideri, da quello che sentono nel cuore, senpettase lintervento miracolistico o l'evento sensaale.
Diversamente da come € avvenuto per Paolo, a r&igilore si fa sentire pian piano, come una brézggera che
scalda il cuore dentro il quotidiano, dentro lawtdinaria. Sara allora necessario disporsi albks.

| giovani ci aspettano

Paolo é stato un itinerante, sempre in cammingppetare il vangelo di Cristo, per fondare comumitzlesiali e per
sostenerle. Qualcuno ha anche calcolato pressappomate migliaia di chilometri ha percorso nei soaime-rosi
viaggi... Si, scrivo “numerosi viaggi” perché siamatcdi quelli descritti da Luca neghitti, ma non conosciamo quelli
non descritti 0 anche solo ipotizzati, come adaesisita in Spagna. Orbene il Paolo viaggiatoreatiecita ad essere a
nostra volta itineranti, nel pensiero e nella @alPer itineranza nel pensiero intendo la capatitpensare e



programmare dei percorsi che antici-pino le rideiggovanili, che corrano la dove essi sono er¢la@o, li chiami-no
ad un progetto che dia senso alla loro vita. Ap#icg, correre, cercare e chiamare sono verbi chkcano dinamicita
e impegno, ansia apostolica af-finché tutti trovima risposta ai desideri del loro cuore. Sonoiwamb ci obbligano
non solo ad uscire dai nostri schemi, ma soprattatt andare, a farci tutto a tutti superando paurémori,
condizionamenti e pregiudizi, comodita e perbenismi

Il metodo di Paolo consisteva nel raggiungere taissille frontiere, i pa-gani, i dimenticati insiemai vicini, i
frequentatori delle sinagoghe. E come Paolo & enb@lla cultura greca e romana, cosi noi non possitrascurare il
linguaggio e la cultura giovanile di oggi. Dobbiarstare accanto ai giovani per conoscerli nelle les@enze, per
anticiparli nei loro interrogativi e per accompagdnaella loro ricerca. Dobbiamo davvero valorizzal tanto buono
che gia c'é e centrare la nostra passione di edticati desideri e sulle doman-de giovanili. Nairapb tanto ricchi di
contenuti, certo, ma spesso € la nostra pastonaldacacqua, cioé non sappiamo come farli arrigéleenuove gene-
razioni. Abbiamo tante risposte, ma non sappianeréettare le vere doman-de, a motivo del poco tedimscolto.
Eppure siamo convinti che € nell’atten-zione padéoche si dimostra la benevolenza e I'amore di\@iso ogni sua
creatura. Ma quanto siamo disposti a perdere t@dait tempo e le nostre sicurezze pur di mosti@encreto 'amore
gratuito?

Se queste sono le nostre fatiche di animatoritrd’gdarte abbiamo da educare i giovani ad accdrdelie risorse da
cui sono circondati perché sappiano valorizzarlalige quanti incontri di contenuto vengono proptstigo I'anno,
guanti animatori e animatrici attendono di esselisttirbati” per offrire aiuto...

La relazione

Paolo non ha solo fondato una serie di comunitétiarie, ma le ha soste-nute e incoraggiate atsaveisite e
soprattutto attraverso le sue tredici lette-raalrsenso, I’Apostolo viene considerato I'antesiymael giornalismo cat-
tolico e della moderna evangelizzazione nel moneltaccultura e della comu-nicazione. La sua operstgrale di
attenzione e sostegno ci provoca a prestare plarécoura nella costruzione di relazioni che sistadili e durature. E
infatti nella continuita che si manifesta davveadEnevolenza e quanto ci stia a cuore I'altrcglaperseveranza che
un giovane puo cogliere la gratuita del nostroigervQuando vediamo che, nella conclusione deli@ra ai Roma-ni
Paolo elenca decine di nomi di persone, ci facciaimiadea della sua capa-cita di relazione e ci awmiamo che
I'evangelizzazione non é qualcosa che passa &ste tlegli individui ma é contatto, dialogo, reda& e amicizia con
persone precise, che hanno un volto ed una sffaaa da Paolo cogliamo la provocazione a costru@azioni solide
e durature con i giovani, senza nulla ometterediunostrare interesse per ognuno. Quanto e comeur@mo le
relazioni con i giovani? Quale e quanto tempo dadino all’ascolto reale della loro storia e detildomande?
Scrivendo ai Tessalonicesi (tf's 2,7-12) Paolo si presenta sia come pa-dre che coat¥e dimostrando di saper
coniugare la fermezza paterna con la tenerezzarmaatea madre, in genere, ha piu a cuore la ratezadfettiva che
nutre con tanta benevolenza, mentre il padre aftéinto ad esortare ed inco-raggiare per far caanmisulla retta via.
Alla base, sostiene Paolo, c’e la pre-mura pegli, fcioé un desiderio cosi ardente di bene daresdisposti a
trasmettere non solo il vangelo ma la vita ste$Saeravate diventati cosi cari... da essere dispastiarvi la nostra
stessa vita”(v. 8). Il plurale € legato al fatto che Paoloiseiinsieme ai collaboratori Silvano e Timoteo. Gzspres-
sioni vivaci e quotidiane, prese dalla vita famm#iaPaolo riesce a trasmettere la sua visioneipasiegli altri. Una
simile visione fonda la relazione affettiva e cartsela fiducia che apre al cambiamento e alla raatane. Paolo &
uomo cosi libero nelle relazioni da riuscire a woigersi totalmente; la qualita delle sue relazidipiende certamente
dal suo legame profondo e originario con il Sign@esu. Egli pud amare nella pienezza della sua it@nperché
ancorato al Cristo.

Dalla metodologia di Paolo possiamo imparare mdltsuoi scritti evidenziano che, dopo il salutoclam quando
doveva rimproverare, egli tende-va innanzituttaramraggiare. Un esempio per tutti &€ ngdlama lettera ai Corinti
dove nel primo capitolo troviamo che l'invito alliiia arriva solo dopo il rendimento di grazie petiti doni di Dio
alla comunita: segno della sua attenzione allziat&, a far si che il richiamo cada in un terrénmrevole e solleciti
al cambiamento di vita senza compromettere la cammenaffettiva. L’incoraggiamento dovrebbe semprecpdere,
poiché e il motore del rinnova-mento. Una domandiaegd’obbligo per noi: quale immagine, quale wigoabbiamo
dei giovani di oggi? Non sara che predomina unagzone cosi ne-gativa che deborda al di la delra buone
intenzioni?

Piu sopra dicevamo dell'importanza di valorizzdrgasitivo, il buono che c’e gia. Si, una buona ggmbia tende
innanzitutto a far fiorire il positivo e collocarichiami all'interno di un contesto affettivo satidCome potrebbe del
resto un giovane maturare adeguatamente se verasde piu rimprovera-to? Oltretutto sappiamo bgnali ferite e
dubbi si porta dentro ognuno dal-I'esperienza itilanPreziosa per noi & I'annotazione di W. Goatitato da Frankl:
“Se noi prendiamo I'uomo per quello che €&, lo randd peggiore di come &; se invece lo prendiamagpelio che
dovrebbe essere, lo facciamo diventare quello cidevpramente essere”

Noi quindi desideriamo essere attenti a costruine icgiovani relazioni cal-de nella continuita, méendiamo anche
indurre in loro il senso della responsa-bilita #ad&edelta nei loro contatti ordinari. Verso i gemi, ad es., si riscontra
per lo piu contrasto invece che maturita e ricaamibne; verso gli amici un flut-tuare di sentimenvece di solidarieta



e condivisione; verso i coetanei rivalita e invidimttosto che dialogo e sostegno reciproco... berersdo che il
conflitto & inevitabile, mentre & il “come” lo afintano che fa la differenza!

Testimoniare

Un aspetto sorprendente dell'apostolo Paolo edassta convinzione di proporsi quale modello datare (cfFil 3,17;
1Cor 4,16; 11,1). Ci sorprende perché sembra in caotrasn I'umilta cristiana e con i suoi stessi ihdt non
sopravvalutarsi. Cosi Paolo diventa provocatorio p&, che ci appelliamo troppo ai principi forsencl'intento
recondito di evitare la responsabilitd della testimnza. In effetti, siamo abilissimi a evitare glu@spetti di rigore
insiti nella testimonianza cristiana con giustifimmi pitt 0 meno plausibili.

Paolo, invece, € ardito e ai nostri occhi appamsipe superbo nel presen-tare se stesso all'imoitezi Perché Paolo
riesce ad essere cosi? Perché noi non riuscianessaie cosi incisivi attraverso la nostra testiemora di vita cri-
stiana e religiosa? Quello che a noi sembra supegrdi Paolo € in realta la consapevolezza dellarsssione; € la
logica conseguenza della missione rice-vuta clepiloge a farsi mediatore, interprete, intermedidri@risto, affinché
tutti aderiscano alla fede nella morte e risurnegidi Gesu. Il suo slancio missio-nario, che deda#a sua salda e
profonda relazione con Gesu, lo induce a non terdemaettersi al centro poiché imitando lui si aarial Cristo:
“Fatevi miei imitatori come io lo sono di Crista1Cor 11,1).

Alla base del coraggio di Paolo sembra esseraidachiarezza nell’identita di chiamato e di apastben ancorato al
Signore Gesu, egli aveva fatto esperienza dellprirdorza e debolezza per cui poteva fidarsi esanza equivo

ci. Tutto preso dal Cristo, che sentiva vivereénceme forma e modello della propria personalitil® godeva della
possibilita di manifestarlo alle genti.

Egli ci incita a non temere, ci scuote dal noswgpore provocandoci a diven-tare “affascinanti” far sorgere
interrogativi in coloro che ci vedono e ci fre-qtamo. E 'immagine della Chiesa che si & sbhiadithe ha bisogno di
ritrovare il propriolook per rispondere adeguatamente alla sua missiormdo Bea piccolo (almeno sembra) e forse
anche non tanto dotato, eppure vibrava di una ferdaun fascino che sorprendeva tutti. Era ladatello Spirito che
sostiene chiunque parli e operi in nome di Dio. Weaoi non abbiamo nulla da temere:

“Dio non ci ha dato uno spirito di timidezza, mafdiza, di amore e di saggezza. Non vergognartgderdella
testimonianza del Signo-re nostro, né di me sugiqmiero, ma soffri piuttosto con me per il Vangealonfidando nella
forza di Dio” scrive I’Apostolo al giovane discepolo Timotedrm1,7-8).

Per chi si affida con fiducia a Dio che salva naradifficile offrire una gioiosa testimonianza gebprio credo e del
proprio stile di vita autenticamente cristiano.

Nella pluralita di occasioni che la vita present@giamo aiutare i giovani a riconoscere quellenestianze eloquenti
che indicano un percorso o uno stile di vita; quekrsone che parlano con il silenzio della lotttueline e della loro
fortezza interiore. Possiamo aiutarli a scoprire dgni cammino di vita € una sfida per la cresche dura tutta
I'esistenza; possiamo aiutarli ad aprire gli ochuna “santita” quotidiana che li circonda.

La vita interiore

Paolo é I'apostolo delle genti, colui che ha vissetpraticato un’apertura mis-sionaria davvero ersale poiché ha
viaggiato, ha fondato numerose comunita e ha raggiidealmente tutti i popoli del mondo allora cecioto. Ma
“perché Paolo e cosi grande®i chiede il beato Giacomo Alberione, fondatorBad€amiglia Paolina. La sua risposta
e:“Tutto il segreto della grandezza di S. Paolo éaeita interiore”.

In una societa come la nostra, centrata sull’apparidove la stima si misura sulle riuscite e cessi, Paolo ci ricorda
e ci provoca a recuperare la vita interiore coméoneodi ogni attivita, scelta o progetto. Non hasgeil fare soltanto se
non & la conseguenza dell’essere e dell’essemamione con il Cristo. E Lui che sceglie, che @mna, che manda e
sostiene nell’apostolato.

Quanto tempo impieghiamo nelle attivita pur saantesa& quanto invece lo destiniamo all'incontro ¢tentore della
nostra vocazione e missione? Davve-ro quanto mafio € espressione, frutto della nostra preghiérgidvani
cercano delle guide dalla profondita e spessondgtisgle e non dei semplici attivisti per quantovira solleciti. Da
Paolo abbiamo molto da imparare: egli mostra un@ezonale unita di vita, un’unificazione interiopger cui
'evangelizzazione scaturisce dal suo essere destemte in Cristo, in relazio-ne con Lui. Il suaediesortare,
sollecitare deriva dalla pienezza del cuore coremgal Cristo e pieno di Lui. Paolo e talmente igatb in se stesso da
vivere ogni suo incontro quale manifestazione dgh&e Gesu. Possiamo dav-vero affermare che I'ardet Cristo &
il motore, I'anima della sua opera mis-sionaria.

| giovani stessi, a loro volta, devono essere divaita vita interiore, ad aver cura della proprdazione con Cristo
perché da essa scaturira il progetto di vita. Datmloi quindi educare alla profondita, al raccogliroert!’interio-
rizzazione, alla consapevolezza, al silenzio e @ighiera, perché ognuno co-struisca la propeatith cristiana nel
dialogo con I'unico maestro che ¢ il Cristo.

Dalla vocazione di Paolo alla nostra: proposta dtinerario



Proseguiamo chiedendoci quali altre suggestiors@us venire a noi dall’'esperienza vocazionale didper costruire
degli itinerari di annuncio e di proposta vocaziena

Oltre ai tre racconti della vocazione di Paolo presnel libro degliAtti, che hanno ispirato numerosi itinerari
vocazionali, anche nelle lettere troviamo alcurziwsi passaggi dal tono autobiografico. Tra di sgeca quello del
cap. 3,4-14 delléettera ai Filippesj che ha il pregio di essere una manifesta-zioffecntemente riflettuta della sua
esperienza vocazionale. In essa pos-siamo coglisvuppare degli stimoli utili per un possibilerporso pedagogico
a tappe da far vivere ai giovani come riflessiomexifica, discernimento vocazionale lungo questisimdell'anno
paolino.

Suddividiamo il nostro percorso in tre momentiantaggi, la perdita, la motivazione: per il Cristo.

| vantaggi

Il brano autobiografico si apre con una serie dim@nti sui quali I’Aposto-lo sostiene che avrebbéufp riporre la

propria fiducia:*Se qualcuno ritiene di riporre la sua fiducia neltarne, io a maggior ragione(3, 4). Paolo comu-
nica che la sua vita di un tempo gli aveva conseuiélle acquisizioni, dei vantaggi, delle sicuezhe lo rendevano
alquanto sicuro di sé:

“Circonciso all’'ottavo giorno, della stirpe d’Isrde, della tribu di Beniamino, ebreo figlio di Ebrejuanto alla legge,
fariseo, quanto a zelo, persecutore della chiesantp alla giustizia legale, irreprensibilg(3, 5-6).

Si tratta di sette privilegi, di cui quattro glinigano dalla nascita, tre dalla sua personale esyzr. Non si tratta di
semplici osservazioni, ma per Paolo essi contendmisoa identita profonda di membro del popolotelda Dio e di
persona completamente guidata dal desiderio dilfaw@lonta di Dio in ogni momento. E del tutto gomo che alla
benevolenza di Dio occorre rispondere diventandante nellosservanza della legge. Egli dunque sangssere il
classico “bravo ragazzo”, un tipo a posto, di bufamiglia e convinto di quel che fa, incamminateseeuna brillante
carriera, anche grazie ai suoi molti sforzi relggie morali... un giovane impegnato e coerentenaino noi!

Questa fisionomia di Paolo non si attaglia tantpualla dei giovani del nostro mondo attuale, chgaégmo un po’ pil
confusi e indecisi circa il proprio futuro, ma @etia qualcosa da dire a tutti coloro che si sorgiraiti il proprio
progetto da soli, a prescindere da un discernimdalla volonta divina. Quan-te energie vengono agpte per essere
qualcuno nel mondo lavorativo e nella societa! bergie fanno parte di un corredo di cui Dio dispaggauno al
momento della nascita: si tratta di doni, doti ¢epaialita che ognuno ha da scoprire lungo il canondella propria
maturazione e crescita. In essi sovente é racchinsprogetto che deve essere riconosciuto e fatiprip. Ecco: i
privilegi di elezione riguardanti Paolo ci lasciambendere che ogni persona nasce e si sviluppaadan contesto
familiare e sociale che lo orienta e che la stdelle nostre origini & parte preponderante delktragersonalita.

Ogni giovane va aiutato a riconoscere i suoi pgilesterni, quelli provenienti cioé dal contesteziale, e quelli
interni, insiti nelle doti e potenzialita propriger riconoscere a cosa e dove il Signore chiamasiN® cresce privo di
una storia, di una tradizione, di un passato chstitagscono il fondamento della propria identitéorNci pud essere
progetto per il futuro senza la solida radice delgato, anche laddove questo passato € stato smldmoesso, in-fatti,
noi abbiamo le nostre radici, il nostro fondamesdao delle tradizioni e specifici modi di esserei gubrdare alla vita.
Se doloroso, il passato ci ha costretto a reagirestruirci e svilupparci... Lo stesso San Padie, apo-stolo sarebbe
stato senza la sua storia precedente, senza liegiied il suo puntare sull’'osservanza della leggg@nzione quindi a
sostenere ogni giova-ne perché scopra il suo amesnto di vita, il suo progetto dentro la propraria, nella
valorizzazione delle capacita e potenzialita rite\da Dio.

La spinta di Paolo all'osservanza della legge fidoessere irreprensibile ci suggerisce, poi, uo alipetto del nostro
servizio di orientamento vocazionale. Possiamoatr@dei giovani che interpretano la vita alla stesaniera di Paolo
prima della trasformazione interiore. Sono coldne sembrano avere abbastan-za chiaro il loro #iiersono coloro
che si sono fatti da sé e si presentano a noi esthiema definitivo cercando al massimo una semgianferma.
Questi giovani cosi “sicuri” vanno confrontati @arpellati soprattutto sulle motiva-zioni, per Viearne 'autenticita.
Anche coloro che desiderano la consacrazio-neiosfigo il presbiterato portano in se stessi ideaisioni non sempre
corrispondenti alla realta. La prova di certe vigioon corrette arriva quando lungo gli anni dinfiazione il giovane si
accorge di dover modificare i propri schemi e lagpia identita per abbandonarsi a quella che ih&ig gli indica.
Attenzione, quindi, a non confermare tanto facilteezoloro che si atteggiano da “bravi ragazzi'traita di un rischio
sempre attuale per chi ha da dimostrare numert@sssi ai propri superiori 0 che si & capaci coniatori.

La perdita

Proprio coloro che sono cosi sicuri di sé vannerptllati ed aiutati a capire quanto avvenuto esflerienza
vocazionale di Paolo. L’Apostolo racconta di avardicato i suoi privilegi come una perdita, ciogr@qualcosa che
non conta piu, che non € piu un vantaggio e nomidasicurezza. Il passaggio ha coinvolto tanto gndamente
I'interiorita di Paolo da lasciarne traccia nel sinmguaggio. In due versetti, infatti, ben quati@te parla di perdita o
rifiuto e per altrettante volte ne riporta la maiione del cambiamento. Ecco le sue parole:

“Ma per il Cristo ho giudicato una perdita tutti @gti miei vantaggi. Anzi li giudico tuttora una péa a paragone



della sublime conoscen-za di Gesu Cristo, mio Siggnper il cui amore ho accettato di perder-li tuttalutandoli
rifiuti, per guadagnare Cristo...(3, 7-8).

Cosi viene spazzata via la fonte della propriarszza: in un attimo quello che sembrava decisivdgeita scompare,
diventa “perdita”, “rifiuto”. Paolo fa capire quhe, pur essendo preziosi i doni e le potenziabta @ui nasciamo, essi
da soli non possono garantire la nostra realizrezi®ossiamo e dobbiamo certamente svilupparegadi® delle
nostre doti ma in ordine ad un fine, ad una motaa che ci porti ad uscire da noi stessi.

E sconcertante come per Paolo quello che primdosta di sicurezza in un battibaleno diventi iretiina perdita,
qualcosa che non ha piu valore. La sua storia gesuina e reale, come traspare dal racconto agi@ico, ci
sorprende e insieme ci spinge a ritrovare nelldaracgtessa esperienza di vita la dinamica del camdmto. Ci siamo
certo persuasi negli anni che la risposta vocaiangplica un lasciare, un abbandonare la nostra &lvisione di cosa
sia la vita e di come vada gestita. Paolo ci madteviene naturale puntare tutto su se stesgentdtivo di avere in
mano, di controllare la vita, la realta e persirio Btesso. Ma questo modo non ripaga, non & coentne quindi non
€ saggio continuare a praticarlo.

Paolo ci aiuta, parlando della sua esperienzaperate possibili errori e insieme si propone acomne indicatore di un
corretto percorso di fede e adesione a Cristovarajelo. Cristo e il suo amore ci impegna ad unkdami prospettiva,
ad un cambio di logica, per cui li dove tendianla alcurezza umana dobbiamo invece lasciar po$tdfiaamento
nell’lamore di Dio. Scrive mons. Giancarlo Bregantiescovo di Campobasso-Bojano, agli studentadalla diocesi:

“La scienza ci dice che il carbonio puo trasformiaosnel nero carbo-ne, pesante e rozzo, oppure,upeparticolare
processo di calore, in un magnifico diamante. Cab@ diamante hanno la stessa composi-zione chirGiambia
solo la loro relazione di particelle. La loro finakzazione. Cosi € stato san Paolo: poteva essermathone scuro e
cattivo, che sporca ed inquina. Ma con il calorell'denore di Diog lui € divenuto un diamante purissimo e
luminosissimo’

Occorre insegnare questo cambio di prospettivai@iagi, aiutandoli a non puntare tutto sulle prepriuscite e
conquiste. Ci aiuta I'osservazione cru-da, ma paietudi Nouwen il quale ha scritto che oggi si eaptattorno a noi
due voci: la prima ci provoca a conquistarci stendconoscimenti con le no-stre forze mentre lasda ci suggerisce
di non fare nulla in quanto gia amati da Dio. Latna vita dipendera da quale delle due voci nadléeseEma.

Per il Cristo

La motivazione € l'asse portante del cambiamentpe®Gesu che Paolo decide di lasciare, di pertlgtiei suoi
vantaggi. Lo dice subito al v. 7 e lo ripetera palte in quelli successivi. Il nome “Cristo” apparicosi ben cinque
volte e ad esso si possono aggiungere i sei promoaggettivi possessivi che si riferiscono a luelémento piu
importante risulta essere Cristo, che costituiacgausa unica del cambiamento avvenuto in Pagplavilegi di nascita
e quelli derivanti dall'osservanza della legge sono considerati spazzatura per qualche mancadifett intrinseco,
ma “per Gesu". In seguito al suo incon-tro con Gsglla via di Damasco Paolo cambia i criteri diwakione, assu-
mendo un altro metro di misura. Quello che primaierportante non conta piu, ora la sua misura @&iQefatti egli
ora parla di sé con le stesse parole con cui adesgaritto poco prima Gesu “che non stimd un beriauinciabile
I'essere uguale a Dio, ma svuoto se stesBd’4, 6-7) e dice!Ma per il Cristo ho giudicato una perdita tutti gsti
miei vantaggi”(il verbo greco € lo stesso). La scelta di fedBailo € — con le dovute differenze — una repliogudila
di Gesu stesso: Cristo aveva dei vantaggi (I'ugaagh con Dio), si & svuotato; Paolo aveva deiaggit si & svuotato
Il cambiamento di valutazione trova ragione pdidrza della conoscenza di Cristo. Paolo dichiao@ cii lasciare tutto
“a paragone della sublime conoscen-za di CristalG@s 8). Non si tratta ovviamente di una conoszeimtellettuale

o teorica, ma di una relazione vitale, di comunjatfiereciproca presenza. Solo qui Paolo definisdst& come‘mio
Signore” a conferma di quanto egli fosse in comunione prdég concreta e personale con Lui. Sembra addéitthe
Paolo non conosca solo il Cristo, ma anche quagloha lasciato nel suo vangelo. La svolta avverinté@aolo
potrebbe collegarsi davvero a quanto Gesu chig#gdutamente ai suoi discepdIChi vorra salvare la propria vita la
perdera; chi invece perdera la sua vita per causa mdel vangelo, la salve-ralMc 8, 35).Perdere rinunciare,
odiare, lasciaresono verhi ricorrenti nel vangelo e che Gesu ciicon insistenza al fine di far emergere la y&ia-
ritd che & Dio e il suo regno. La sequela di Gessigente, implica I'accetta-zione della croce dhite e quindi lo
spostamento di attenzione da se stessi versod dioge e della propria vita.

| verbi di Gesu sono verbi che scombussolano legeate interpretative del giovane di oggi e lo afid ad uscire dal
suo egocentrismo, dal suo costru-irsi da sé peamenin una nuova visione, antitetica rispetto @bxsi del mon-do
sociale. Anche papa Benedetto XVI, nella sua préneiclica, aveva sinte-tizzato bene tutta la diffiz dei nostri
giovani ad uscire da sé, a compiere ¢l@sodo permanente dall'io chiuso in se stesscseea liberazione del dono
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di sé”.

Perché avvenga I'esodo e la disponibilita a perdgrpropria vita occorre che sappiamo offrire peiipe di vita

davvero affascinanti ai nostri giovani, attravela@roposta di valori validi e degni di essere wissjualcosa per cui
valga davvero la pena lasciare tutto. Dobbiamo rsppsentare adeguatamen-te la persona di @e#ii,che— come



dice il salmo 45 -€ il piu bello tra i figli del'uomo e sulle suellara € diffusa la graziali dove c’é la testimonianza
di una persona bella, autentica e carica di fasag@vani saranno portati ad

interrogarsi e confrontarsi. Il cambiamento vienecgssivamente giustificato ancora dal desidenfopdo
nell’apostolo Paolo di

“guadagnare Cristo ed essere trovato in lui... e cgg®@ye lui con la potenza della sua risurreziona edrtecipazione
alle sue sofferen-ze, trasformandomi in un’immagiela sua morte, per giungere, in qualche moddsargere dai
morti” (cf Fil 3, 8-11).

Non piu solo una conoscenza tra persone, ma ungarteaipazione, una condivisione nella morte-seffea e nella
risurrezione. Anzi, la partecipazione alle soffeem alla morte di Gesu, esperienza ben preselitevita dell’apo-
stolo (cf1Cor 4, 9-13;2Cor 4, 8-12; 6, 4-10), & possibile nella forza delkumre-zione che egli gia sperimenta. |
termini esprimono molto bene lo spessore dellzmete tra Paolo e Gesu. Con l'aiuto di altri rifeeinti (cfGal 2, 20;

4, 19; Rm 8, 17) possiamo scoprire il vero progetto di Padliatenzione cioé di non apparte-nersi piu, ma di
manifestare con tutto se stesso il Cristo morisarto.

Sembra un vero paradosso: impieghiamo tanti annispéuppare la nostra identita e poi la dobbiarasclare per
assumere quella di Cristo. Paradosso si, ma noitangwima di noi Paolo ha seguito I'esempio drigitersonaggi
biblici i quali proprio mentre stavano costruendldoro piccolo progetto di vita sono stati chiamdt Dio ad un
progetto ben piu grande e prezioso.

Ecco come spiega la dinamica del cambiamento papadgtto XVI:

«“Non sono piu io che vivo, ma Cristo vive in mé&3a] 2,20). Vivo, ma non sono piu io. L'io stessesdenziale
identita del’'uomo Paolo & stata cambiata. Eglistsiancora e non esiste piu. Ha attraversato un aocsi trova
continuamente in questo non... La frase € espressibci@ che &€ avvenuto nel Battesimo. Il mio propa mi viene
tolto e viene inserito in un nuovo soggetto piurgla Allora il mio io ¢’é di nuovo, ma appunto ti@snato, dissodato,
aperto mediante I'inserimento nell'altro, nel quaequista il suo nuovo spazio di esistenzdegli ultimi tre versetti
del brano paolino ai Filippesi troviamo alcune aliteature preziose circa lo sforzarsi di avanzseenpre, di
protendersi fino a lanciarsi verso la meta, sardgtia convinzione di essere gia stafferrati da Cristo Gesu” (v.
12). Si procede allora nella corsa verso il premim per iniziativa propria, ma in quanto si € giatischiamati
dall'amore eterno del Padre in Cristo. Nel no-stiore umano vi € una scintilla che ci conduce @a® riposo solo in
Dio. Lo sforzarsi di cui parla Paolo non € l'acdgiene di vantaggi o privilegi, non € I'accumulo duscite, ma
'impegno di restare nellamore eterno del Padr€liiisto.

In concreto...

L’esperienza autobiografica di san Paolo e paditoénte utile e preziosa in quanto ci aiuta a oecere che amare
alla maniera di Gesu implica per noi animatoriigpdnibilita:

aduscire dai nostri schenftostruire 'identita)

perandare verso i giovar(imissionarieta)

coltivando in maniera autenti¢&relazioni(crescita affettiva)
per un’efficacgestimonianzgcoerenza di vita)

che deriva dal “prendersi cura” dabndo interiorgspiritualita).

Proporre ai giovani di vivere imitando Paolo sigraf

declinare in un’ottica divinavantaggiche custodiamo e possediamo;

scegliere oggi cio che vogliamo essere domang\attso la prospet-tiva dglerdere” cid che & importante
per orientarci a cid che conta veramente;

impegnarsi e dare la vita non per un ideale, maipampersona: Cristo Gesu Maestro e Signore, unica
motivazionedella nostra vita.

Questi passaggi condurranno gradualmente ad assufiramenti di Gesu per poter non solo parlataidma essere
in lui “fino a che il Cristo non sia formato in voi(Gal 4, 19).

Ecco la sfida: crediamo che questa svolta &€ pdssiiniche ai gio-vani? Riusciremo a trasmettere lanpassione per
cio che conta vera-mente? Paolo ci assicura clee magsibile nella misura che il nostro esseredra esprimera
I'esserci di Gesu, anzi se il nostro essere tra tliventera un “riconoscereh loro il volto del Cristo “povero” da
servire e amare!

Note

") La notizia, ripresa dall’Ansa del 28 ottobre 2088iportata nel sito www.zenit.org (9/11/ 2008).
‘) V. E. RrankL, La sofferenza di una vita senza senso. Psicotera@iduomo d'oggiLDC, Leumann (TO) 1992, p. 14.
’) “Paolo giovane, diamante di Dio”, lettera dela@# Mons. Giancarlo Bregantini agli studenti (@etbre 2008), scaricabile nel sito della diocesi di



Campobasso-Bojano.

) Cf H.J.M. Nouwen, L’abbraccio benedicente. Meditazione sul ritornd figlio prodigo, Queriniana, Brescia 1994, pp. 57-S&ntirsi amati. La
vita spirituale in un mondo secolar@ueriniana, Brescia 2005, pp. 24-29.

%) Cf L’amore del Cristo mi spinge. L’ascolto delle Sk, a cura della Pastorale giovanile della diocesai, ed. In dialogo, Milano 2007, p. 31.
") Benepetto XVI, Deus caritas estLibreria Editrice Vaticana, Citta del VaticanoQ®) n. 6.

') Benebetto XVI, Omelia della Veglia pasqual@5 aprile 2006, dal sito www.vatican.va

«SO A CHI HO DATO LA MIA FIDUCIA ». Variazioni e riflessioni sul
tema

di Tonino Ladisa, Vicedirettore del CNV e RettoreRiahtificio Seminario Regionale Pio Xl di Molfetta

Si apre un nuovo triennio all'insegna della fiducia

Con la GMPYV dello scorso anno € terminato un tiierh riflessione e di preghiera, illuminato daé tMessaggi del
Santo Padre per le rispettive tre ulti@é&rnate Mondiali di Preghiera per le Vocazionj incentrato sul rapporto
vitale tra vocazione e Chiesa, intesa canistero-comunione-missionka vocazione al servizio della Chiesa mistero
(2006),La vocazione al servizio della Chiesa comuni@@)7),La vocazione al servizio della Chiesa missi¢2@08).
Si apre dinanzi a noi un nuovo triennio che, avemtene punto di riferimento l'esorta-zione post-siale
Sacramentum caritatii offrira la possibilita di riflettere su Kiducia nella iniziativa di Dio e risposta umarfa009),
La Testimonianza suscita vocazi¢®010),La proposta vocazionale nella Chiesa locé2€11).

Ecco spiegato perché il CNV ha scelto questgan— So a chi ho dato la mia fiducia per accompagnare il cammino
di quest’anno pastorale, che vede nella celebraziefia GMPV il suo punto culminate, ma anche pgégadi avvio per
la preparazione delle tante esperienze estive imwa che si pro-gettano in tutta la nostra Pelaisa favore dei
giovani.

Nella scelta dellslogan il riferimento all'esperienza e agli scritti di Baolo era in un certo senso obbligato, visto che
si sta vivendo I'anno paolino; d'altra parte, nopateva trascurare — perché scelto dal Papa cidonech-duttore per
guesto triennio — il collegamento con I'esortaziguost sinodaléSacramentum caritatidn modo particolare, si vuole
tener presente quanto Benedetto XVI scrive al n.“@ecessario avere maggiore fede e speranza neilitiva
divina. Anche se in alcune regioni si registra sité di clero, non deve mai venire meno la fiduia Cristo continui
a suscitare uomini, i quali, abbandonata ogni altsacupazione, si dedichino totalmente alla celelor@z dei sacri
misteri, alla predicazione del Vangelo e al mi-aist pastorale” Quanto il Papa dice delle vocazioni al presbitera
puo essere applicato anche per le altre vocaziehirispetto della loro specifica identita e misgmella Chiesa e nel
mondo. Un triennio, come si puo ben notare, chepaiava aprirsi in modo migliore: con un forte alfgpa riscoprire

il tema della fiducia, in tutte le sue dimensiontomalita. E che ci sia bisogno proprio di questosperimentiamo
guotidianamente noi, operatori pastorali, tentatiagciarci pren-dere dallo scoraggiamento dinaagli apparenti
insuccessi della nostra azione, e chiamati ad ggagnare giovani che hanno difficolta a fare scdédteisive nella loro
vita, attanagliati come sono dalla paura.

Dallo sloganal postere viceversa

Come ogni anno, Islogan,che rilancia in modo sintetico ed intrigante il @ accompagnato dabsterche traduce
in immagine lo stesso tema. Va da sé che l'unakrd’ si integrano e s'illuminano reciprocamente.nhiodo parti-
colare, € necessario che pbster diventi sempre piu eloquente, valorizzandolo nelégechesi e negli incontri
vocazionali; ma anche li dove & semplicementesaffadla porta della chiesa, possa “manifestaréa tatricchezza che
racchiu-de in sé. E questo cid che faremo ora:greu fissare lo sguardo suilmgane metterci in ascolto deloster
Qui, in primo piano, si stagliano due mani chensobntrano: affidarsi nel-le mani di un Altro — eglilaltri — perché ci
si fida di lui, € il primo, grande messaggio chewble lanciare. Purtroppo, oggi, molto piu spesiseedono mani che
si ritirano, si scontrano, fanno violenza... E, qaesinche tra i piu giovani e perfino tra i ragazzipuelle due mani,
leggendole in negativo, di-ventano un segno eloguénquel disagio che un po’ tutti viviamo in gtesostro tempo.
Siamo sinceri: oggi, non ci viene spontaneo avédecia; tanti sono i segnali che attraversano l|atnaovita
chiedendoci di essere un po’ piu “prudenti”. Dakdazioni affettive a quelle parentali, da queiedrative a quelle
economiche... chi non & rimasto “scottato” e non dieéo, poi, pentito per aver dato fiducia? “Sermabran amore
eterno”... si € rivelato solo un’av-ventura passeggéaveva tutta I'aria di essere una persona pee’he poi ci si &
accorti che era solo un imbroglione che carpivéidacia delle persone piu anziane; “eravamo amigilp pelle, fin
dallinfanzia, non mi sarei mai aspet-tato chensiamorasse della mia fidanzata”; “gli avevo datdachianca... ho
scoperto che ha prosciugato il mio conto in banca...”

La saggezza popolare ci ricorderebbe, amaramdmeefidarsi € bene, non fidarsi € meglio”. Allo@chiediamo: sara



possibile fidarsi almeno di Dio o anche il rappoctn lui si € un po’ incrinato? E tra di noi, nop®prio possibile
recuperare un po’ di fiducia? Dobbiamo ammettereitbospetto e la diffidenza devono regolare Istmaovita?

Non lo vogliamo! Ci piace pensare che, alla lucktdma della GMPV 2009, quest'anno gli animatorcapionali, i
giovani in ricerca vocazionale e le comunita caiséi realizzino insieme un “pellegrinaggio di fichicper le stra-de
della vita. Lasciamoci, allora, guidare da quest gotenti fari — Islogane il poster— e mettiamoci in cammino.

Tu apri la tua mano e sazi la fame di ogni vivengal 145,16)

Come non vedere in quella mano aperta in altgoasterla mano di Dio che si apre con generosita pecéhiici dei
suoi innumerevoli e inattesi doni? Ogni anno, la BMravviva in noi questa consapevolezza: le vocazgmno
innanzitutto un dono di Dio, prima ancora che fudelle nostre iniziative e della risposta genemteagiovani. “Ogni
vocazione cristiana — ci ricordava Giovanni Pable Viene da Dio, € dono di Dio” (PdV 35). Gli facela liturgia della
Messa che cosi ci fa pregare, per invocare il dimlie vocazioni al ministero ordinato:

“O Dio... fa’ maturare, con la forza di questo sacramto, i germi di vocazione che a piene mani tu seng@l campo
della Chiesa, perché molti scelgano come idealetdidi servire te nei loro fratelli”

(orazione dopo la comunion8ge sono dono di Dio, allora, il nostro primo impegnquello di invocare con fiducia questi
doni, nella certezza che saremo esauditi. Si comiereallo-ra, perché, fin dagli inizi, € paeghiera innanzitutto, e

non altre iniziative a caratterizzare la Giornataridiale per le Vocazioni. In un’epoca come la nma;sh cui si ha
sempre piu I'impressione che I'uomo si senta “ontepte” e, per questo, “autonomo”, & indispensaiil@amare con
forzail primato della grazia All'inizio di questo millennio fu Giovanni Paold a ricordarcelo:

“C’é una tentazione che da sempre insidia ogni camonspirituale e la stessa azione pastorale: qudilpensare che i
risultati dipendano dalla nostra capacita di faredeprogrammare. [...] La preghiera ci fa vivere appia in questa
verita. Essa ci ricorda costantemente il pri-mafoGtisto e, in rapporto a lui, il primato della \atinteriore e della
santitd. Quando questo principio non € rispettat® da meravigliarsi se i progetti pastorali vanracontro al
fallimento e lasciano nell’ani-mo un avvilente seu frustrazione?”(NMI 38).

Del resto, non possiamo nascondercelo: le urgerizeisogni sono tanti; come grande é la tentazidinfare come
Abramo che, non avendo figli in dono da Dio, sealadpromessa, se ne & procurato uno dalla scfiaan 16, 1-4).
La preghiera per le vocazioni da una parte € esjores della grande fiducia che la Chiesa pone iggldge, dall'altra
la alimenta e la rafforza. Sentiamo rivolto a naiseioni con forza dentro le nostre comunita equglre dei giova-ni
l'invito di Gesu, che, vedendo le folle stanchdirit®, come pecore senza pastore, disse ai saoepoli:“La messe &
molta, ma gli operai sono pochi! Pregate dunqugsitirone della messe che mandi operai nella suaatie@dt 9, 37-
38).

Comprendiamo, allora, perché Giovanni Paolo Iliilizsortazione post-sinodalPastores dabo vobison questa
affermazione:

“di fronte alla crisi delle vocazioni sacerdotak Iprima risposta che la Chiesa da sta in un attdidlicia totale nello
Spirito Santo. Siamo profondamente convinti chestguiducioso abbandono non deludera, se perakstiamo fedeli
alla grazia ricevuta”(n. 1).

E solo la preghiera che puo attivare nei giovaei shsentono chiamati quegli atteggiamenti di fiduee di abbandono
che sono indispensabili per pro-nunciare il propsid e superare paure e incertezz®ghi vocazione nasce dalla in-
vocazione” (NVNE 27/a). Solo questo atteggiamento costantabdbandono fiducioso in Dio e di gratitudine puo
escludere in radice

“ogni vanto e ogni presunzione da parte dei chiamdintero spa-zio spirituale del loro cuore & pena gratitudine
ammirata e com-mossa, per una fiducia ed una spgeramcrollabili, perché i chia-mati sanno di essdéomdati non
sulle proprie forze, ma sull'incondi-zionata fedetti Dio che chiama'{PdV 36).

Fissando lo sguardo su quelle due mani rappresemégpposter— la mano di Dio, che si apre con generosita,refira
che attende con fiducia e accoglie i suoi doni ecifamo nostra la preghiera fiduciosa del salmistaiti da te
aspettano che tu dia loro il cibo in tempo oppoduifiu lo provvedi, essi lo raccolgono, tu apri lamo, si saziano di
beni” (Sal104, 27-28).

Sappiano che qui c’e la tua mano: tu, Signore, taiifatto questqsal 109,27)

Da dove la Chiesa e ciascuno di noi, al suo intgpuod attingere e alimen-tare questa fiduciaalbgan—lo soa chi

ho dato la mia fiducia- facendo riferimento all'esperienza personal€adstolo Paolo, fa appello ad una fi-ducia che
deriva da una conoscenza diretta della Personaqalde siamo chia-mati ad affidarci. ko, perché ho fatto
I'esperienza di non essere stato deluso dal Sig@uwardando le due mani raffigurate pekter— una che si protende
nell'afferrare l'altra — rileggiamo “con cuore pamge” il nostro cammino alla ricerca dei tanti Segre Dio ha lasciato
nella nostra vita, che ci incoraggiano sempre dialabandonarci nelle sue mani.

Inizialmente, quando abbiamo percepito la sua caianti siamo forse posti alla sua sequela facaffitamento piu
sulle nostre forze e sulle nostre capacita cheasutlh del Signore. Allora, il nostro passo si &dancerto, gravato dal



peso e dal dubbio se fosse realmente quella laanstsada.

E in qualche momento del cammira@abbiamo forse fatto I'esperienza di Pietro quandammminando sulle acque
incontro al Signore, improvvisamente si € accome ¢acqua non lo sosteneva e che stava per affenda come
Pietro abbiamo gridato®Signore, salvami!"(Mt, 14, 30). Allora abbiamo guardato verso di lui ed egli, con grande
bonta, ci ha preso per mano, ci ha tratti a sé daidetto:*‘Non temere! Io sono con te. Non ti lascio, tu Hasciare
me!”. Egli ci ha afferrati per la mano e ci ha dato nnovo “peso specifico”: la leggerezza che derivédlaléede e che
ci attrae verso l'alto. Lasciamo che la sua man@mnda, e allora non affonderemo, ma serviremaita che & piu
forte della morte, e I'amore che ¢é piu forte dedfi@. Chiediamo che egli non lasci mai la nostra man

(Benedetto XVI,Omelia della Messa crismale del 2Q06uardando attentamentepibster vogliamo intravedere in
qguelle due mani che si sfiorano altre due manisiiteccano con la punta delle dita — quella dela@ne e quella di
Adamo - dipinte da Michelangelo sulla volta dellap@el-la Sistina. Si, Dio non solo ci crea, ma iohava
continuamente con la forza vitale del suo amormecsi esprime la liturgia:

“O Dio, che in modo mirabile ci hai creati a tua magine e in modo piu mirabile ci hai rinnovati edesti...”
(Messale Romand/eglia pasqualegrazione dopo la | lettuya

Nei momenti in cui, piu di ogni altro, facciamo dfgerienza del peso della nostra fragilita e detrhpsccati, e, per
qguesto, vorremmo fuggire dalla pre-senza del Siynproprio in quei momenti siamo chiamati ad abbaadci con
fiducia in lui, a sentirci avvolti dalla sua misasidia, illuminati dal suo volto e sollevati dalaa mano.

“Se vuoi un consiglio, rifugiati presso di lui, godo vuoi da lui fug-gire. Rifugiati presso di lwrefiducia, e non gia
sottrarti al suo sguardo: non lo potresti fare, nrenpuoi a lui aprire con fiducia il tuo cuore. Oiglunque:Tu sei il
mio rifugio (Sal 32, 7); trovera allora alimento in te quell’lamochke solo porta alla vita.(S.

Agostino, Discorso6, 3). Il Vangelo ci ha conservato il ricordo graliopersone che, spinte da una grande fiducia nel
Signore, sono state toccate dalla sua mano e sarde il lebbroso vide la sua pelle ringiovanikt 8, 3); la suocera
di Pietro, liberata dalla febbre, si mise a seov{ilt 8, 14-15); I'emoroissa senti un brivido attraveresiisuo corpo e

il flusso di sangue immediatamente si arreMdq, 20-22); la figlia del capo ritorno in vita, sitando lo stupore degli
astanti Uit 9, 18-19.23-26); i due ciechi riacquistarono latavifvit 9, 27-31); 'uomo presente nella sinagoga senti
affluire il sangue nella sua mano inaridiMt(12, 9-14)... I'elenco potrebbe continuare ancoramelto! Chi di noi
non ne ha fatto I'esperienza nella sua vita? Cdmasiaio, quan-do vede rovinarsi un vaso che steitando, con la
stessa creta ne fa uno nuo@e¢ 18, 3-4), cosi agisce il Signore con noi. Non sine dinanzi a nulla, neppure dinanzi
al nostro peccatdHai perduto fiducia in te stesso3pera nel SignoreSei turbato per te3pera nel Signorehe ti ha
scelto prima della creazione del mondo, ti ha pstidato, ti ha chiamato, ti ha reso giusto da em;pi ha promesso
una gloria eterna, ha subito per te una morte istg ha versato per te il suo sangue, ti ha tragfen se stesso,
dicendo:La mia anima € turbatdAppartieni a lui e temi? E ti potra nuocere inalighe modo il mondo, per la cui
salvezza egli mori, quel mondo che da lui fu creappartieni a lui e temiBe Dio € per noi, chi sara contro di noi?
Egli che non ha risparmiato il proprio Figlio, ntaHa dato per tutti noi, come non ci donera ogsadasieme con lui?
Supera i turbamenti, non assecondare I'amore del

mondo. Provoca, lusinga, insidia: non a quello fidy a Cristo fedelta’(S. Agostino,Discorso305, 4). Dinanzi a
tanta bonta non ci restano che lo stupore e létgpate. La

liturgia ci aiuta a trovare le parole piu consoee @sprimere i nostri sentimenti:

“Noi ti benediciamo, Dio onnipotente Signore detloie della terra, per Gesu Cristo tuo Figlio vemutel tuo nome:
egli &€ lamanoche tendi ai peccatori, la parola che ci salvayla che ci guida alla pace. Tutti ci siamo allon#i da

te, ma tu stesso, o Dio nostro Padre, ti sei fattino ad ogni uomo; con il sacrificio del tuo Cies consegnato alla
morte per noi, ci riconduci al tuo amore, perché&ha noi ci do-niamo ai nostri fratelli{iMessale Romandreghiera
eucaristica I). Ripensando al nostro cammino, facciamo nosgntimenti del salmista,

che cosi si esprimétl Signore fa sicuri i passi del’'uomo e segue camore il suo cammino. Se cade, non rimane a
terra, perché il Signore lo tiene parand (Sal37, 23-24).

Ho trovato Davide, mio servo, con il mio santo olitho consacrato; la mia mano e il suo

sostegno, il mio braccio la sua forza
(Sal89, 21-22)

Dalla mano del Signore giungono a noi i suoi inngweli e inattesi doni. Il piu delle volte, perdyesti doni non

arrivano a noi direttamente, ma attraverso le naraltri fratelli: in questo modo il Signore ci cmiolge nel suo
dinamismo d’amore e ci provoca ad abbattere il ndelbindifferenza e dell’egoismo e a creare, inweana rete di
solidarieta fraterna. | racconti evangelici dellaltiplica-zione dei pani attirano la nostra att@ma sul percorso fatto
quel giorno da quei cinque pani e due pesci: dghaz0 sono arrivati al Signore, passando attraviersnani degli

apostoli; dal Signore sono donati a tutti i presgrassando nuova-mente attraverso le mani degbtafy. In questo
viaggio di “andata e ritorno” il pane non é rimagtiol lo stesso: si € arricchito della generosithrdgazzo, della



perplessita iniziale degli apostoli, della carigd 8ignore, dello stupore degli apo-stoli che dsivano in abbondanza
il pane a tutti. Ecco il miracolo del’lamore: susclia generosita, vince le resistenze, testimamiadinanza di Dio e
provoca la condivisione. E la stessa logica nallaeci invita ad entrare la liturgia quando préiseno i doni all’altare
e ci fa riconoscere che i doni vengono da Dio, m&Eymano di terra e sono arricchiti anche del lavdell’'uomo; li
presentiamo al Signore perché nessuno li conssdeeriproprieta privata, ma li riceva nuovamentednaddal Signore
per condividerli generosamente con i fratéllia tua mano non sia tesa per prendere e chiusadevnel restituire”
(Sir 4, 31). Le mani devono restare sempre apertesalonper ricevere, ma anche per condividere coatélfi quello
che riceviamo dal Signore.

In quest’ottica ci piace, ora, fermare la nosttaratione su quelle mani raffigurate pestere intravedere in esse le
mani dei presbiteri, dei consacrati e degli spwsini di cui il Signore si serve per arricchire ki€sa e 'umanita.

Nel rito dell'ordinazione presbiterale, il vescoimpone le mani sull’or-dinando e, dopo di lui, fanaltrettanto i
presbiteri presenti. Questo gesto anti-chissitesprime la volonta del Signore di prendere posselsd presbitero,
dicendogli: “Tu mi appartieni”. Ma con ci0 ha anchdetto: “Tu stai sotto la protezione delle mie mahi stai sotto la
protezione del mio cuore. Tu sei custodito nel ca@ile mie mani e proprio cosi ti trovi nella vaatdel mio amore.
Rimani nello spazio delle mie mani e dammi le tu@enedetto XVIOmelia del Giovedi santo del 2006

Un gesto, questo, che puod essere compreso appiarace delle parole del Signore:

«“Non vi chiamo piu servi, perché il servo non szl che fa il padrone; ma vi ho chiamati amicgrghé tutto cio
che ho udito dal Padre I'ho fatto conoscere a v{§Bv 15, 15). Non vi chiamo piu servi, ma amici: in gegsarole si
potrebbe addirittura vedere listi-tuzione del sedezio. Il Signore ci rende suoi amici: ci affidatto; ci affida se
stesso, cosi che possiamo parlare con il suo loperso-na Christi capitis. Che fiducial».

(Benedetto XVI,Omelia del Giovedi santo del 20061 seguito, il vescovo compie un altro gesto esstamente
eloquente: unge le mani del presbitero con il Caism

«Perché proprio le mani? La mano dell'uomo € laustento del suo agire, € il simbolo della sua cajgadi affrontare
il mondo, appunto di “prenderlo in mano”. Il Signerci ha imposto le mani e vuole ora le nostre nadfinché, nel
mondo, diventino le sue. Vuole che non siano piinmsnti per prendere le cose, gli uomi-ni, il morakr noi, per
ridurlo in nostro possesso, ma che invece trasmetihisuo tocco divino, ponendosi a servizio del amore. Vuole
che siano strumenti del servire e quindi espressigila missione dell'intera persona che si fa gdeadi lui e lo porta
agli uomini. Se le mani delluomo rappresentano®ircamente le sue facolta e, generalmente, laiteccome
potere di disporre del mondo, allora le mani unévano essere un segno della sua capacita di dodafts creativita
nel plasmare il mondo con I'amore — e per questozsltro, abbiamo bisogno dello Spirito Santo»

(Benedetto XVI,Omelia del Giovedi santo del 2Q0B Crisma, che impregna in profondita le mani geésbitero,
continuera a profumare del “buon profumo di Cristofto cid che quelle mani toccheranno. E necessare quelle
mani non trattengano nulla per sé, ma si preocoupito di accompagnare i fratelli all'incontro cGnsto. C'é, infine,
un ultimo gesto che compie il novello presbiter@tt@ le sue mani in quelle del vescovo promettendid e ai suoi
successori obbe-dienza e rispetto. Quelle mani stheonsegnano e si accolgono reciproca-mente espania
disponibilita piena del presbitero a mettere lgppiovita nelle mani della Chiesa, rendendosi prau andare li dove
lo richie-dono le necessita dei fratelli, e ad egir piena comunione con il vescovo e gli altrigimigeri.

“Chi obbedisce ha la garanzia di essere davvermissione, alla sequela del Signore e non alla neaadei propri
desideri o delle proprie aspettative. E cosi € fmiessapersi condotti dallo Spirito del Signoresestenuti, anche in
mezzo a grandi difficolta, dalla sua mano sicurbAt20, 22-23)"(VC 92).

Sarai una magnifica corona nella mano del Signonen diadema regale nella palma del tuo Dio
(Is 62, 3)

Quelle due mani raffigurate syloster richiamano le tante mani di consacrati che lunggegoli, e ancora oggi,
accolgono, consolano, curano, accarezzano, acca@pagsostengono... i piu deboli e poveri dell’'umeanita loro
missione

«e ricordare che tutti i cristiani sono convocatllh Parola per vivere della Parola e restare sottosua signoria.

Spetta pertanto in particolare ai religiosi e alteligiose “tener viva nei battezzati la consapevak dei valori

fondamentali del Vangelo” (VC 33). Cosi facendoJde testimonianza infonde alla Chiesa “un presm-impulso

VEerso una sempre maggiore coerenza evangelica; $ivied anzi, potremmo dire, € una “eloquente, &nsé spesso
silen-ziosa, predicazione del Vangel@’i, 25». (Benedetto XVIDiscorso ai Religiosi e religios@ febbraio 2008)

Proprio perché totalmente consacrati a Dio, sorogpesto, pienamente disponibili per i frateli:storia della nostra
societa € attraversata da questi operai silendili carita che, piegandosi sulle poverta e sdféerenze dei fratelli,
hanno dato un volto piu umano e fraterno alla mosarra.

La loro presenza ha profumato di carita i luoghi giversi: gli ospedali, gli orfanotrofi, le comtidi recupero, le
scuole, le parrocchie, le famiglie, le terre disiose... Essi si sono fidati di Dio e, per questsasio affidati a chi piu



aveva bisogno. Sono riusciti a rompere la logicasdspetto, dell’egoismo, dell'avere, del succestlinteresse...
mettendo in circolazione e rendendo tangibile tada della carita evangelica.

Come quel profumo consumato da Maria a Beta@a 12, 1-8), la vita consacrata € una vita donatparsa”
generosamente senza calcolo, che non ha nessanitilitd se non di profumare i piedi del Signgsegfumando con-
temporaneamente tutta la casa dove lui e noi vigiam

«Come i tre apostoli nell’episodio della Trasfigaiane, le persone consacrate sanno per esperigmzaen sempre la
loro vita @ illumi-nata da quel fervore sensibilleecfa esclamare: “E bello per noi stare qui” (Mt 1%). E perd sempre
una vita “toccata” dalla mano di Cristo, raggiuntdalla sua voce, sorretta dalla sua grazia. “Alzaite non temete”.
Questo incoraggiamento del Maestro € indirizzaetojiamente, ad ogni cristiano. Ma a maggior ragi@sso vale per
chi & stato chiamato a “lasciare tutto” e, dunque,‘rischiare tutto” per Cristo. Cid vale in modo spiale ogni
gualvolta, col Ma-estro, si scende dal “monte” patboccare la strada che dal Tabor porta al Calvariz/C 40).

Vivi lieto con la sposa della tua gioventer 5, 18)

La difficolta che molti sposi incontrano & queliandn meravigliarsi piu del dono reciproco e di mananere sorpresi
dal fatto che l'altro lo ami. Questo € positivo,agdo € segno di una consuetudine diventata quoitidjanon lo &
affatto quando esprime un possesso acquisito,al’'cle 'altro ormai “é mio e basta”. Invece, bisagtoprire che
I'altro € sempre e continuamente dono, dono immritdono che suscita meraviglia, sorpresa, gieliaitnovarlo ogni
volta.

Darsi la mano destra e promettersi fedelta pea tlattvita costituisce il mo-mento centrale delldebeazione del
sacramento del matrimonio. Camminare in-sieme, asind mano, & I'immagine piu eloquente per dirgdeiproca
fiducia che deve animare gli sposi e deve manifsistei piccoli gesti quotidiani di fiducia e didelta. Il matrimonio
cristiano € un quotidiano accogliersi e donarsi Maltro in Cristo. Da lui gli sposi sono chiamaiil attingere quella
carita che li rendera capaci di amarsi I'un I'alb@melui ha amato noi: fino al dono totale della vita.

| coniugi, con la loro vita, annunciano a tuttiballa notizia del’amore “in Cristo”: quello umilehe non si stanca di
ricominciare ogni mattina, capace di fiducia, dirffecio; 'amore di un uomo e di una donna chergarnidirselo ogni
giorno, fino all’'ultimo giorno. L'uomo e la donnéhe credono hanno il compito di infondere fiducid'amore di
Cristo: credere nell'amore di Cristo vuol dire aeslche I'amore di Cristo € vivibile, & sperimerilghke realizzabile, &
una realta alla nostra portata. Non bastano ld@aer questo.

Un amore, quello degli sposi, non destinato a restall’ambito ristretto della relazione a due, chéamato ad aprirsi
al dono della vita, quella dei figli, e quella diida bisogno di gesti concreti di attenzione edlidarieta: gli anziani,
gli ammalati, i poveri...

“Il cammino dei coniugi sara dunque facilitato sella stima della dottrina della Chiesa e nellaufiia verso la grazia
di Cristo, aiutati ed accompagnati dai pastori diare e dall'intera comunita eccle-siale, essi saprarscoprire e
sperimentare il valore di liberazione e di promamodel’amore autentico, che il Vangelo offre edaman-damento
del Signore propone(FC 34).

E tu, giovane, fidati di lui e affidati a lui

Dinanzi alle scelte definitive e totalmente coirgantti, € facile lasciarsi pren-dere dal timoremgamdare all'infinito la

decisione. Si vorrebbe..., ma si ha paura di fallitenon farcela, di non essere preparati, di perderiberta... Si

richiede un atto di fiducia! Anche tu, giovane,emgando ai tanti momenti della tua vita in cuip@iuto sperimentare
personalmente la vicinanza e l'aiuto del Signo@yiesti poter esclamare con S. Padtoso a chi ho dato la mia
fiducia!

L’Apostolo ha dato fiducia al Signore, perché hargpentato come il Signore abbia avuto continuamédticia in lui.

«Paolo, infatti, considera la sua vocazione coma omanifestazione di fiducia da parte di Dio ed é@sjgrsentimenti di
apprezzamento e senso di responsabilita. Fin dalka lettera piu antica, la prima ai Tessalonicdsaolo dice che |l
vangelo gli e stato affidato da DidTs 2, 4); lo ripete nella lettera ai Galati, paragondo la propria vocazione a
quella di Pietro: “A me

— scrive — e stato affidato il Vangelo per i nomconcisi, come a Pietro quello per i circoncisiGél 2, 7);
I'espressione torna ancora nellal'm con termini pit solenni: “Il vangelo della gloridel beato Dio € stato affidato a
me” (1Tm 1, 1). In tutti questi testi possiamo sentire I'emooe di Paolo davanti a que-sto fatto sorprendetae
fiducia di Dio verso una povera creatura! Dio chifidga un tesoro tanto prezioso ad un uomo fragilehole!».

(A. Vanhoye La vocazione in San PaglRogate, 1985 Roma, pp. 30-31)

Ricorda, giovane, che sei incerto e timoroso reglandere alla voce che ti chiaméa nostra radicale appartenenza a
Cristo e il fatto che “siamo in lui” deve infondaran atteggiamento di totale fiducia e di immenszay In defi-nitiva,
infatti, dobbiamo esclamare con san PadiBe Dio € per noi, chi sara contro di noiRn(8, 31).E la risposta & che
niente e nessurfpotra mai separarci dal'amore di Dio che ¢ ins@r Gesu, nostro SignoreR(n8, 39).La nostra vita



cristiana, dunque, poggia sulla roccia piu stab#lesicura che si possa immaginare. E da essa traitutia la nostra
energia, come scrive ap-punto I'’Apostofdutto posso in colui che mi da la forzaig 4,13).
(Benedetto XVIUdienza dell’8 novembre 20D6

Vorrei affidarti, concludendo, alla testimonianzaldn Tonino Bello, un vescovo che si & speso éilialtimo respiro
per i piu poveri, per gli emarginati, per i soffetie per la pace. Ascolta dalla sua viva voce dogada dire a te,
carissimo giovane:

“Vocazione. E la parola che dovresti amare di piigrché & il segno di quanto sei importante aglinbati Dio. E
l'indice di gradimento, presso di lui, della tuafyile vita. Si, perché se ti chiama vuol dire dheemta. Gli stai a cuore,
non c’'e dubbio. In una turba sterminata di gentsyona un nome: il tuo. Stupore generale! A te cicaveva pensato
nessuno. Lui si! Davanti ai microfoni della stortaaffida un compito su misura... per lui! Si, per, Inon per te. Piu
che una missione sembra una scommessa. Ha staitto, sulla roccia non sulla sabbia, come nelle vecaarzoni.
E accanto ci ha messo il tuo nome. Forse I'ha stgmk notte, nella tua notte. Alleluia! Puoi diretatti: non si
vergognato di me!”.
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| L REGISTA

Patrice Leconte ha sempre dimostrato di possedswespiccato interesse per le relazioni umane, diaversante

dell'amore tra uomo e donna (L'INSOLITO CASO DI MRIRE; LA RAGAZZA SUL PONTE) sia su quello
dell'amicizia virile (TANDEM; L'UOMO DEL TRENO). Co questa sua ultima opera (dal titolo inequivoagbil
l'autore ritorna su quest'ultimo tema con i tonildecommedia brillante e al tempo stesso didasaation un occhio
rivolto allo

spettacolo e l'altro al racconto morale (per dalla Romher).

L A vVICENDA

Francois & un antiquario di suc-cesso. Vive a Baidivorziato; ha una figlia, Louise, con la qualon ha certamente
un buon rapporto. Frangois sembra occuparsi sdlprderio la-voro e dei propri interessi. Quandarahte una festa
di compleanno, Catherine, la sua socia in affargd-cusa di non aver nessun amico,

Francois resta spiazzato. Ne nasce una scommessatrs dieci giorni non riuscira a presentareid sigliore amico,
perdera la sua parte di proprie-td di un prezioasovgreco, da lui acquistato ad un’asta pubblicauadgrezzo



strabiliante. Francois incontra Bruno, un tasséstaoverso e chiac-chierone che sa rispondere r@idipg di domanda
e la cui aspirazione & quella di partecipare atelequiz di successo. Con il suo aiuto si mette adlerca di persone
che lui ritiene ami-che. Risultato: nessuno simasre tale. Decide allora di farsi insegnare danBmrome si fa a fare
amicizia, visto che lui riesce sempre ad attacctitdne con tutti. Ma i risultati sono al-quantdwtkenti, per non dire
fallimen-tari. Ad un certo punto Francois si rena@mto che forse proprio Bruno po-trebbe diventhseio migliore

amico, viste la disponibilita e I'attenzione cheeqti gli presta. Egli fa di tutto per farselo ami€@uando pensa di
esser-ci riuscito gli chiede la prova di que-stamia: rischiare grosso rubando il suo vaso grees,consentirgli di

riscuotere i soldi dall'assicurazione. Seppur aimealbre, Bruno accetta. Ma resta praticamente sdtiguan-do si

rende conto che il furto che gli & stato commisaiomon é altro che una messinscena da parte d¢disa una sua
strategia per poter vincere la scommessa fattaCatherine. Bru-no, in preda alla disperazione,esedpsi tradito da
guello che riteneva un vero amico, rompe il vasadaado-lo in mille cocci.

Francois si rende conto del male che gli ha fatterea in qualche modo di rimediare. Ma Bruno ldeeg sembra non
volerne piu sapere di lui. Venuto a conoscenzasdai genitori che Bruno €& particolarmente vulneita-per essere
stato tradito in passato proprio dal suo migliongic®, che gli aveva portato via la moglie, Frangéxide di fare
gualcosa per lui. Torna-to in possesso del vasellf@uotto in realta non era che una copia fatta féa Catherine per
prudenza), Francois lo cede ad un collezionistapraduttore televisivo che lo voleva ad ogni costuedendogli in

cambio un favore: far partecipare Bruno al teleglazui tanto agognato. Duran-te la trasmissionenBrsi emoziona
enormemente. Giunto all'ultima doman-da, che valemilione di euro, Bruno ha la possibilita di teleére ad un
amico che lo possa aiutare. Con una certa riludtaBruno telefona a Francois. | due si parlanoiiettd tele-visiva.

C’¢ molto imbarazzo; ci sono i rimproveri e le ssusa soprattutto c’é la dichiarazione di amicida par-te di

Francois. La risposta suggerita € quella giustaua®si aggiudica un premio favoloso.

Tutto sembra finire qui. Ma, dopo un anno, i duegitsbvano in occasio-ne del compleanno di Fran¢Bisi-no ha

speso tutti i soldi vinti ed é ri-tornato a fareabksista. Ma, anche se & passato molto tempo,squa di autentica
amicizia che era stato pian-tato da ora i suotifriti due se ne vanno insieme, senza piu remares@ve, come due
vecchi e veri amici che si sono ritrovati e cheatffano la vita in modo diverso, al riparo delleolamicizia.

| L RACCONTO

Va subito detto che il genere che I'autore ha eqadtr questo suo ulti-mo film & senza dubbio qué#ttacommedia
con tutti i pro e i contro che tale genere compoBta un lato ci sono la leggerezza, la levita debarazione, la
piacevolezza di certe so-luzioni che coinvolgon@&vamen-te, almeno fino ad un certo punto, lotspete, attraverso
lilarita, I'appel-lo al sentimento, ecc.; dall’adt c’é il solito pericolo che la spettacolaritaldisca I'assunto tematico a
causa della superficialita, del mancato approfeonedito psicologico, ecc. Nonostante tutto, pero,bsarohe il regista
riesca a dare vigore alla propria tematica ve-neaildoscoperto, cioé manifestan-do sin dall'inizion onesta intellet-
tuale, che tutta la narrazione € poco piu di uegte per parlare, in modo semplice e quasi didiascali un tema che
gli sta particolarmente a cuo-iguello dell'amicizia (soprattutto di quella virile).

L A STRUTTURA

La struttura del film & lineare, con I'uso molteduente deinontaggio parallela L’'incipit € dato dai titoli di testa su
immagini sfocate e con musi-ca extradiegetica. Qe lenta pa-noramica I'immagine arriva ad inquarelf-rancois
che sta parlando di af-

fari al telefono. Ad un certo punto in-terrompetdéefonata, perché «sta ar-rivando la personasstzhe aspet-tando.
Si viene cosi a scoprire che Francois si trovahiesa per parteci-pare ad un funerale. E subitddi@ evidenzia due
aspetti: I'interesse di tipo professionale che ankrancois (le sue condoglianze alla vedova soaatqumai formali e
finalizzate all'ac-quisto di un pezzo d’antiquaoipe la sua sorpresa, il suo disagio nel con-gathe a quel funerale
sono pre-senti solo sette persone.

Si passa poi all’episodio dell'asta. Ma, attraveitsmontaggio parallelq I'autore introduce anche la figura di Bruno
che, al bar, viene snobbato da alcuni suoi collegtausa della sua mania di voler sempre dareniazin-ni su tutto e
su tutti. Si pud pertanto affermare che, anche ra@géis pos-siede un maggior peso dal punto davistrativo e
potrebbe pertanto essere considerato il vero poatagia del film, in realté protagonisti sono due Francois e Bruno,
e quindi la chiave di lettura del film & data datleo evoluzione e dall’evolversi del loro rapporto

Il racconto si snoda poi attraver-sei momentiche costituiscono 'os-satura del film.

* Presentazione dei protagonisti e loro primo incamo.

Oltre a quanto detto finora, si pud notare che g@Enmanifesta ume-siderio irresistibile (in parte incon-scio) di
acquistare quel vaso greco. Come dice il banditquel vaso di terracotta del V secolo a.C. «castite la
commovente testimonianza di un’amicizia. Secondsdezioni, il committente dell'oggetto, inconsebde dopo la
morte del suo amico piu caro, avrebbe riempito leosue lacri-me questo vaso lacrimatoio che futpaaglla tomba
del defunto.

Frangois se lo aggiudica ad un prezzo elevatis§#00.000 euro), su-scitando le proteste di Catkemnor-dina che



venga spedit@a casa sualnoltre, di fronte alle recriminazioni del prothrte televisivo, che lo rimpro-vera per avergli
sottratto quel vaso che doveva far parte dellacsllazione, Francois mette avanti le leggi del &6 e, di fronte alla
domanda: «E il supplemento per I'anima?», rispasidieamente: «Quant'e?».

E chiaro che quelaso assume un evidente valore simbolicpossiede un grande peso strutturale (in segaitsi |
vedra spesso rappresentato in pri-mo piano) e thviésimbolo stesso dell'amicizia(la raffigurazione di Achille e
Patroclo di cui Omero, nell'lliade, evoca I'ami@zdieggenda-ria nella vita e nella morte). Un’anziei-di cuisi sente il
bisogno (magari inconsciamente: Frangois che resta cofpgtole poche persone che par-tecipano al funerdlsuo
irrefrenabile desiderio di aggiudicarsi il vaso)yamicizia che si pensa gioter ottenere con il denaro(il com-
portamento di Francois, anche nel prosieguo del)filin’amicizia (fal-sa) che viene distrutta(la copia del vaso
mandata in frantumi)yn’ami-cizia, vera perché fondata su altri va-loritrovata (il vaso autentico che viene ceduto
per favorire un amico). | due protagonisti, poinsbntrano ca-sualmente, nel taxi di Bruno. Le cldhiere di Bruno
indispettiscono Francgois, che scende prima di essgrivato a destinazione e, stizzito, lo riprermukr certe
affermazioni inesat-te da lui fatte. Tutto sembnéd tra i due.

» La scommessa ed il secondo incontro

Alla festa di compleanno, Francois deve sorbirgirléche di Catherine e dei suoi “amici” che lo-@gsano: «Non ti
accorgi mai degli al-tri... Non te ne frega assolwtate niente della vita degli altri». E, di frongksuo racconto del
funerale, conti-nuano: «Tu non hai amici... Per te-tamo soltanto gli oggetti». Ne nasce una scomangde diventa
il motore di tutta la prima parte del film), ancke qualcuno obietta: «Non si scommet-te su unasiosie». Riprende
il montaggio parallelo che segue i due protagosigtiaratamente

Da un lato viene presentato Bru-no: I'esame di quiz con lerapza di venir selezionato, ma invano; il suodmsn
rapporto con i genitori che si oc-cupano e si pcapano di lui, cono-scendo la sua fragilita; Brute ri-taglia e
incolla articoli di giornale per arricchire le pmg@conoscenze.

Dall'altro lato c’e Francois alla ricerca di amici o del modo @ farsi amici. Incomincia col farsi un elenco dei
possibili amici, ma proprio quello che era in tealia lista lo de-lude profondamente; osserva thgmrtamento di
alcune coppie di amici e ne interroga alcuni; vaiim libre-ria a chiedere il libr@ome farsi degli amicidurante una
festa si ritira nel gabinetto per telefonar&i@a voce amicapartecipa ad una conferenza sull'amicizia dovegeao
dette cose particolarmente significative: «L'ut&lnon ha niente a che fare con I'ami-cizia, che ha prezzo... Se i
regali alimentano I'amicizia, in nessun caso possoomprarla... L'amore si ven-de, qualche volta: ligizia mai».
Ma poi fugge di fronte a un tipo buffo che cercdade amicizia. Viene poi presen-tato durante weidiio con la figlia,
Louise, e, insieme con questa, sul taxi di Brunache questa volta il loro in-contrgp@éramente casuale ma diven-ta
importante dal punto di vista narrati-vo, perchégpio sul taxi Frangois di-mentica I'’elenco cheavéatto.

* Inizio del rapporto

Quando Bruno gli riporta I'elen-co perduto, Frasg@opo un’inizia-le freddezza, resosi conto digkli-ta con cui il
tassista riesce ad entrare in relazione con leopergyli chiede di aiutarlo. Lo invita a pranzo ¢«Mei essere come
lei») e riceve da luiina serie di insegnamentiprima di tutto bisogna essere simpatici («<Mengegni per favore, sono
pronto a pa-garla»); poi & necessario essere dilynore («E la porta della felici-ta»); infine & ionfante sorridere ed
essere sempre se stessi (= sincerita). Ma quaratdis tenta di applica-re tali insegnamenti passan insuc-cesso
all'altro: un vero fallimento. Scoraggiato, pensaidunciare. Ma proprio Bruno lo incoraggia a preguire: «Di sicuro
c’é qualcuno che I'aspetta da qualche parte». feodite alla sua obiezione: «Qualcuno, ma chi ee@oy risponde in
modo disar-mante: «Beh, ci sono io, domattinapsmdsa sua».

L’'indomani mattina Francois si fa portare da un geochio amico di scuola, con profonda delusionpafée di Bruno
che, quando gli aveva sentito dire: «Ce l'avevdosgli oc-chi», pensava che si riferisse a lui. Blache questo
tentativo & destinato a fallire. | due uomini sama soli, in macchina. E, per la prima volta, i-pceun voltonuovo
di Bruno. Di fronte al compagno che dice che vorrebbe esseme lui che fa amicizia con tut-ti quelli cheadntra,
Bruno, con tono malinconico obietta: «Va bene, seretutti non & con nessuno... dia retta a me, sisenapre soli;
non esiste I'amicizia». Anche lui, quindi, nonorgtale apparenze, € un uomo solo, alla ricerca @dimico che sembra
im-possibile trovare.

* L’amicizia (falsa) tra i due protagonisti

Questo quarto blocco é preceduto dal tentativoadteplel produttore televisivo di comperare il vaédrancois. Di
fronte al rifiuto di quest’ultimo, egli — quasi gedicamente

— ribatte: «Lei non merita quell’'oggetto». Nel feahpo il rapporto tra i due protagonisti sembraiaevsulla strada
dell'amicizia. | due si frequentano e fanno esperéedi vita insieme: la domenica allo stadio; lgafudi fronte ad un
gruppo di ultras avversari; la cena a casa deitgémi Bruno, che accolgono con tutti gli onoridtini-co” del figlio.
Pil tardi Bruno viene ospitato per la notte in cdisBrancois. E tutto contento e ribadisaesua idea di amicizia che
deve esse-re «senza scopi reconditi». Ma questaenesattamenté&a concezione di Francoisegli si precipita a
telefonare a Catherine per informarla che finalrreeha trovato un amico; acquista dal padre di Bumdavolo senza
valore pagandolo 10.000 euro per fargli pia-cetetefona a Catherine per chie-derle che cosa d&édei per “amico”
e, una volta saputo che un amico é «qualcuno pm@wutarrere dei rischi per te», non esita a chieddBeunola prova



della suaamicizia Di fronte a un Francois trionfante che esibis€atherine il suo “amico” («Non & una bella prova d
amicizia questa?»), la donna ribatte significatieate: «Da parte sua certo», e continua: «il fatesse di aver
accettato quest'assurda scommessa dimostra giaorhlai amici. Non ne hai mai avuti e non ne amrai». Bruno,
sconvolto da quella scoperta, spacca il vaso (dimnthel-I'amicizia) e chiede: «Dove sono le la-criPme Poi se ne va,
amareggiato e piangente, con Louise che cercardsaolarlo e che, a proposito del padre, af-fermaii «on vale
niente».

« La ricerca di amicizia (quella vera)Francois si ritrova solo e si ren-de conto del nehle ha fatto («Po-vero Bruno,
lui ci aveva creduto!», os-serva Louise). Cercardediare: si assume le proprie responsabilitaatite alla banca; va
in cerca di Bruno (che pero fugge via); va dai sgmmi-tori. E qui viene a sapere del dramma di Bruwhe gia in
precedenza era stato tradito dal suo “migliore afnigNon si € mai ripreso... € ancora vul-nerabile.on rdeve
ricaderci!». Poi, nella sua stanza da bambindjuHininazione” nelle parole di piccolo principe «lo non sono per te
che una volpe uguale a tutte le altre; ma se taddomestichi noi avremo bisogno I'uno dell’altra;sarai per me
unico al mondo, e io sar0 per te unica al mondazar@o Francois, tornato a casa, ritrova il vasgimaie, riceve
un’altra “lezione” da Catherine, che gli rivela ¢clten quella strana scommes-sa, sperava di setlitiesche era lei “il
suo migliore amico”.

Ed ecco la decisione di Francofsre qualcosa per l'altro, per il suo bene, ma senza che lui lo sappia, cioe
disinteressatamenteNel momento cruciale della trasmissione telegisBruno decide di chiedere l'aiuto di un amico.
E molto teso e confuso. Prima dice: «Non ho un emipoi: «Ho deciso di chiamare un amico»; infiklon & un mio
amico, ma puo darsi che conosca la risposta».llbquio telefonico € all'insegna dell'imbaraz-zodella titubanza:
Francois lo rin-grazia per quanto ha fatto per Brij-no lo rimprovera per il suo comporta-mentdina Francois sa
trovare le parole giuste, quelle che lascerannsagmo: con trasporto e sincerita gli dice che latadoil suo unico
amico, e gli ripete le parole del Piccolo princi-pe, gtendo nell’altro vivo stupore. Poi gli suggerisieerisposta
esatta, consentendogli di vincere il massimo prekiangolazione dall’alto e la dissolvenza in chites sembrano san-
cire la sua solitudine e la sua sconfit-ta.

* La vera amicizia

Dopo un anno ritroviamo Frangois con il solito grapdi perso-ne che festeggiano il suo complear@uando chiede

il conto, viene a sapere che qualcuno ha gia prowte. E stato Bruno, che si trova sedu-to ad uoltein disparte. |
due si ritrovano, faccia a faccia. Con la com-gidi Louise, Bruno & venuto a sa-pere di quelfimtco ed ha deciso di
venire a porgere i suoi auguri a Francois. Gli batgio anche un re-galo. | due si ritrovano dopudataem-po: si
parlano, si raccontano, si sorri-dono. «E il miglamico di papa», spiega Louise. La musica sotaliguesto
“ritrovamento”. | due poi re-stano soli e se ne vanno insiernbeszando e parlando di amicizia, fino ad uscire d
campo sotto un cielo in parte sereno e in part®loge, mentre la musica sottolinea e “cari@ici-zia ritrovata .

L A SIGNIFICAZIONE

La significazione nasce dalla giustapposizione i blocchi nar-rativi: i primi due rappresentaf® ri-cerca
dell'amicizia, il che significa che I'amicizi& un bisogno insopprimibiledell’animo umang il secondo ed il terzo
raccontano dun’amicizia falsa, perché “interessa-ta” (almeno da parte di unoddei protagonisti), e che pertanto e
desti-nata a finire; il quinto dice qual & ifondamento della vera amicizia che consiste non nel cercare la prova del-
I'amicizia, ma neldare prova di ami-cizig, facendo qualcosa per l'altro, disinteressataméiiémo fa capi-re chel
semedella vera amiciziauna volta piantatggrima o poi, da i suoi frutti, cioé produce la vera amicizia, che & “per
sempre”.

L’idea centraledel film, pertan-to, potrebbe essere cosi formulEanicizia € un bisogno insopprimibile dell'animo
umano; ma la vera amicizia non pud avere scopinditip solo con un gesto assolutamente gratuit@lédistico &
possibile costruirla, nel tempo, e viverla per seamp

Incontro del CRV della Sicilia

di Provvidenza Orobello, membro del CDV di Piazzméwina

Sabato 11 ottobre 2008 la Commis-sione del CRV dili8j allargata agli animatori diocesani, & conwtena Pergusa
per incontrarsi con il direttore del CNV, don Nibal Molin.

Hanno partecipato ai lavori i rappresentanti dellecesi di Agrigento, Caltagirone, Catania, Cakaatta, Cefalu,
Messina, Nicosia, Noto, Patti, Piazza Armerina, Ugag Siracusa e Trapani.

La motivazione di tale incontro ci & stata offedt@lo stesso don Nico al-I'inizio della giornat@ndere il CNV e i

CDV una realta di “ascolto” e di “ser-vizio” per kxescita di unaultura vocazionalgeche vada oltre le logiche
efficientistiche e/o di conservazione.

Dopo un breve, ma significativo momento di preghierdi conoscen-za tra di noi, ci siamo addemedta trattazione,



aiutati da don Nico a ri-flettere sul modo di indere e di fare Pastorale Vocazionale oggi.

Senza voler fare la sintesi di una presentaziootqggito ricca e profon-da offertaci da don Nicosgiamo dire che
sono emersi alcuni importanti aspetti riguardaiatila figura dell’ani-matore vocazionale sia il&eio che la Pastorale
Vocazionale svolge all'in-terno delle Diocesi.

Particolarmente suggestiva I'im-magine dell’animattsice voca-zionale qualeollaboratore della be-atitudine dei
giovani Prendendo spun-to, infatti, dalla pericopeldior 1, 24, don Nico ci ha ricordato che I'ani-mataie#
vocazionale & chiamato a collocarsi accanto aiagioper vi-vere una compagnia amica e solidaleivelnire, insieme
ad essi, collabo-ratori della loro gioia.

Certamente, per compiere questa “missione”, I'atbmegadeve essere provvisto di tre gemme d’inestifiealalore:
competenzacredibilita e gratuitd. Lavorare per la beatitudine dei giovani, richied&atti, un infi-nito rispetto
dell'altro, nella consape-volezza che i giovanissirattonati da una miriade di proposte e chedjuirancano spesso
della capacita di sin-tesi; travolti dal “tutto @b#o”, fan-no fatica ad affrontare le scelte chehiedono definitivita.

La Pastorale Vocazionale deve essere consapevdte/di affron-tare tali fatiche dei giovani e sdgrdto deve essere
in grado di fronteg-giare latica della comunioneda soli si puo essere piu efficienti, ma nongfficaci!

Ecco, allora, che emerge prepon-derdatesfida della pastorale uni-tarial'imprescindibile necessita cioe di un
coordinamento tra le varie pa-storali, specie trellg vocazionale, giovanile e familiare, perchéiffon-da la cultura
vocazionale e ognuno giunga a discernere la “fafiwéta” in cui € chiamato a spendere la propiiita e creativita.

Affiora, cosi,lo stile della Pasto-rale Vocazionale

una pastorale della testimonianza semplice e dtedib

una pastorale della comunio-ne, che sappia propmcke deluoghi-segnadella vita come vo-cazione
all'interno delle chiese diocesane;

una pastorale della quotidianita che dia continaiitggrandi eventi”;

una pastorale dell'ascolto che sia vera prossimita;

* una pastorale della verita e liberta del cuore.

L'incontro si & concluso con del-le proposte didew per i CDV pre-senti, in cui lpriorita della formazio-nedei
direttori e delle équipes € stata condivisa da tutt

La giornata ha visto anche mo-menti di condivisigiedle iniziative piu significative dei CDV dellaicBia: cio ha
permesso una pil ampia cono-scenza tra i convedutino scambio di esperienze sicuramente proficlomevole,
proprio in linea con l'auspicata comunione e cai@zio-ne. Effettivamente, é stato un giorno dzgraimpegnato e,
al tempo stes-so, vissuto nella distensione e galia della fraternita, arricchita dalla presedeaVescovo di Ragusa,
Sua Eccellenza Mons. Paolo Urso, incari-cato deliaSl. per le vocazioni.

Un grazie di cuore a don Nico Dal Molin, che gidosoon la sua pre-senza, insieme al vicedirettane ldeonardo
D’Ascenzo e ai collabora-tori della segreteria @slV, Maria Te-resa Romanelli e Salvatore Urzi,a&tstin mezzo a
noi testimone di comu-nione e fraternita e conda sompe-tenza ci ha incoraggiati a continuare amnore, gioia,
slancio ed umilta il cammino intrapreso.
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